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اخمد لہ رب العالین ؛ والصلوۃ والسلام علی سیدنا ونینا محمد وعلی آله 


وأصحابہ ومن نبعھم بإحسان إلی یوم الدین 





وبعد: فھذہ مجموعة ٹمیلة نفیسة محتریة علی ست وأرہعین رسالة من رسائا 
العلامة الفذ الڈوحد فی زمانہ الحدث الفقیه الشیخ أبی الحسنات محمد عبد ا خی 
اللکنوی رح اللہ نعالی ا توفی سنة ١۱۴۰ھ۔‏ 

وحرٴضنا علی إخراجھا خالنا الحبیب المعظم صاحب الفضیلة القاضی امفتی محمد 
فی العثمانی أمد الله تعالی عمرہ فی عافیة سابغة- "ا فرعنا قبل ٹلاٹ سنوات من إخراج 
مجموعة رسائل العلامة محمد أنور شاہ الکشمیری رحمہ الله تعالی ۔ 








فلّینا تحریضہ ٠‏ واجبنا دعوته بنشمیر ساق ا حد إلی ھذا الہدف النہیل ٠‏ 





وکما سیجیء ذکرہ أن العلامۃ محمد عبد ا حی اللکٹوی رحمه الله تعالی صاحبِ 


مزلفات 





٭ وبلغت تصائیفہ نحو مثة وعشرۃ کتب من ہین صغیر الحجم وکبیر؛ فی 
الدعٹ العرببۂ والفار سیة والآردیة 
بوکان العلامة محمد عبد ای اللکٹوی ذا حظ عظیم؛ حیث طبح اکثر مؤلفانه فی 
اہ أھل العلم بالقبول . وأعید طبع کثیر منہا فی حیاة الؤلف لف وبعد وفائہ ولکن 
ود عذہ الرسائلء بدا ٹا أن اکٹرھا صارت نادرۂ ومن 
الصعب 'حصول علیہاء کما بفرل العلامة اللحقق الشیخ عبد الفتاح أبو غدَٗ 
تعالی''فی مقدمته علی الأجوبة الفاضلةٴ من مؤلفات الإمام اللکٹوی : 





رحمه اتھ 





)١(‏ ولا لك انالعلامة اللحقق الشیخ عبد الفتاج آبو غدة رحمه الله ثعائی یر جم إِلیە الفضل 





مقذمة مجموعة رسائل اللکنوی رف اٹ 

”امام اللکٹوی قرابة متة وعشرۃ کتب ... واغلبہا مطبوع فی حیاته احسن 
طباعة باتقن تصحیح وأنضر إخراج یتمتع بە عصر الطباعة الذی کان فیه۔ وما من کتاب 
من تلك الطبوعة ۔فی الغالب- إلا أعید طبعه غیر مرة می حیاته أو بعد وفاتەء ولكتك 
لاتید لە فی ا مکتبات الیوم أثرا ولا عیتا اھ٠‏ 

وبعد ا جھد الکٹیر والوقت الطویل قزنا بجمع أربع وأربعین رسالة من شتی 
ا لکتبات العامة وا خاصة فی کراتشی وإسلام آباد وبعض بلاد السند واٹھند . 

وإڈ نقدم ہذہ للجموعة الكریٰة بین یدی اھل العلم أحب أن آذکر ترجمة وافیة 
للعلامة محمد عبد ا جی اللکٹوی صاحب ھذہ الرسائل ثم أ ہذکرأسماء الرسائل 
التی حوتھاہذہ للجموعة وکلمات حولھا. فاقول ۔وباللہ التوفیق- : 











یتعریف الإمام اللکنوی رحمه اللہ بالبلاد العربیة وأھل العلم بھاحیٹ قام بخدمة عدة مؤلفاتہ 
وتھدیبہ وتحقیفہ ونزیینہ والتعلیق علیہ وطباعتہ وإخراجه باجمل وامٹل واعلی آسلوب فی ھذا 
المصر الحدیث٠‏ وقد حرج بتحقیقہ ستة کنب من مؤلقات الإمام اللکٹری وھی : 

الرقع والٹکمیل فی الرح والتعدیل: والأجوبة الفاضلة للاسئلة المشرة الکاملهء وإقامة الحجۃ 
علی أن الإکٹار فی التعبد لیس بیدعةء وسپاحة الفکر فی ال جھو بالڈکر: وتحفة الآخیار ِإحیاء سن 
سید الأہرارء مع حاشیته: نخیة الأنظارہ وظقَر الآمانی فی شروح مختصر اللید الشریف 
ا جرچائی 

قجزاہ اللہ عنا ون السلمین خیر ما پجازی بە عبادہ الصالحین 














مقدمة مجموعة رسائل اللکوی ۔و۔ 


ترجمة انحدث الفقیه الشیخ 
أبی الحسنات محمد عبد ا خی اللکنوی رحمه اللہ تعالی 


قد ترجم الإمام اللکنوی لنفسہ فی عدة مؤلفاتہ مثل : "النافع الکبیر من یطالع 
ا حامع الصغیر" ومقدمة "'التعلیق المجد علی موطا الإمام محمد" ومقدمة 'السعایة فی 
کشف ما فی شرح الوقایة' و "التعلیقات السنیة علی الفوائد البہیة' و" مقدمة الھدابة 
کما ترجم لە العلامة اللؤرخ الشیخ عبد ا خی الحسنی الندوی اللکنوی؛ المنوفی 
سن١۱۳ھ‏ فی المجلد الامن من کتابہ ”نزھة ال خواطر وبہجة الامع والنواظرٴ فی 
أعبان علماء الند . 

وکما تر جم لە العلامة للحقق الشیخ عبد الفتاح أبو غدَة رحمہ اللہ تعالی فی مقدمة 
”الأجوبة الفاضلة و" تحفة الأحبار”ء 

فاکنشی فی هذہ الصفحات بذکرترجمة الإمام اللکنوی بقلمه الستخلصة من 
مزلفاته المذکورۃ آَنثا 

ٹم آذکر ماکتبہ الشیخ عبد ا حی الحسنی الندوی رحمہ اللہ تعالی؛ فإن فیه من 
الإفادات لا توجد فی غیرہ۔ 

ثم اعقب بذکر ترجمتہ الئی کتبہا العلامة للحقق الشیخ عبد الفتاح آبو عدّة رحمہ 
اہ تعالی فی مقدمة الأجوبة الفاضلة ٠“‏ 





ترجمة الإمام اللکنوی بقلمه 


من کتبە: ”النافع الکبیر من یطالع ال حامع الصغیر ٴ ومقذمة "التعلیق اسْحْہ علی 
موطا الإمام محمد" و ”السعایة فی کشف مافی شرح الوقایة“ و "التعلیقات السیۃ 
علی الفوائد البہیة* و ”مقدمة الھدایة' واستخلصه منہا العلامة الحقق الشیخ عبد الفتاح 











مقدمة محموعة رسائل اللکنوی 
آبو عدة رحمه الله تعالی فی مقدمة گتا الرفع والتکمیل فی ارح والتعدیل " ۔ 

قال رحمه اللہ تعالی قی ”النافع الکبیر"ٴ (ص٢۲):‏ ” اة نختم بہا الرسالة راجیّا 
حسن الخايقء فی ذکر تبذ من أخباریء وقدر من أحوالی اقتداءٗ بالائمة الأعلام؛ 
”اع 
الصغیر" د لت فی عداد من علق عليهء ون ٹم آکن بالئسیة إلی السابقین ممن یِتمد 
عليهء فناسب ذکر ترجمعتی عقب تراجمھمء رجاء أن آکون معھم؛ وإن کنت لست 
منہم+ ولا ھا ہنا إلا علی سہیل الاختصارء وأما التطویل فمفوٴض إلی کتاب 
”تراجم الحنقیة" الذی آنا مشتغل فی ہذہ الأیام بجمعھا". 

وقال فی مقدّمة "التعلیق المجّد" (ص۲۷): 'ترجمة العبد الضعیف جامع ہذہ 
الأوراقء آوردھا لیکون مذکر؟ ومعرًا عن احوالی من غاب عنی؛ آو بأنی بعدیء 
فیذکرّنی بدعاء حسن ا حاتمةء وغیر الدنیا والآخرةء وقد ذکرتٗ تَا منہا فی مقدمة 
”المامع الصغیر" للإمام محمد فی الفقہ ا حتفی> اللسمًاۃ یٴ الناقع الکبیر من یطالع ا جامع 
الصقیر" بعد ما ذکرتٗ تراجم شراحه؛ لیحشرنی ربی معھم ولست منہمء والبسط فیہا 
مفوٴضں إلی کتاب ”تراجم علماء الھند" الذی آتا مشتغل بجمعہ وتألیفہ -وفقنی اللہ 
ختمه۔ وئذکر در منہا هھتا من غیر اختصار مخلّ وتطویل مل رجا أن یحشرنی ربی 
فی زمرۃ الشراح السابقین+ ویجعلنی فی الدنیا والآخرۃ فی عداد الحدثینء وینادینی 
معھم یوم بدعو کل ناس بامامھم"۔ 

وقال فی ”مقدمة الھدایة' (ص٤٦)‏ مستہلا ترجمته ما لا بخرج ا نقدم: ثم قال 
فی کتبە اللمًاۃ ساہقا: 

انا العبد الراجی رحمة رب القویٴ کنیٹی آبو الحسناتء کناتی بە والدی بعد 
بلوغی؛ واسمی عبد ا حی -تباوز اللہ عن ذتبی ا فی وا می سمانی بە والدی فی 
الیرم السابع من ولادتی؛ وقد ولدت فی بلدۃ بانداء حین کان والدی مدرَسًا بہا فی 
عدرسة النواب ذی الفقار الدولة فی السادس والعشرین من ذی القعد یوم الڈلاثاء من 
الےة الرابعة وا! 
من اسمکم حرف النفیء فصارھذا فألا حسنا لان بطول عمری؛ ویحمن عملی: أُرجو 








حیث ذکروا تراجمھم فی طبقاتہم بعد تراجم الکرام: ولا وفقنی اللہ 















بعد الألف وامائتینء وحین سمًانی بە قال لە بعضیُ الظرفاء: حذغتم 





مقدمڈ ہمجموعة رسائل اللکنوی -۷۱۰۔ 
من اللہ تعالی أن یصدق ھذا الفال ویرزقٹی بیرکة اسمه الضاف إليه حیاۃ طویلة مم 
حسن الأاعمالء وعیثًا مرضی یوم الزلزال۔ 

ووالدی؛ مولانا محمد عبد ا حلیم صاحب التصاتیف الشھیرة؛ والفیوض 
الکثیرۃ: الڈی کان پفتخر بوجودہ افاضل الھند والعرب والعجم؛ ویسٹند بہ آماثل 
العالم: الفائق علی أقرانہ وساہقیہ فی حسن التدریس والتالیف: البارع السابق علی اھل 
عصرہ؛ ومن سبقه فی قبول النصلیف:؛ التوفی سنة محمس وثمانین بعد الألف والائئین 
من ھجرۂرسول الثقلین؛ ابن مولانا محمد أمین الله بن مولانا محمد أکبر بن الفتی اأحمد 
بی الرحیم بن امفٹی محمد بعقوب بن مولانا عبد المزیز بن مولانا محمد سعید بن ملا 
قطب الدین الشہید السھالوی: وینتہی نسبہ إلی سیدنا أبی آبوب الأنصاری صاحب 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم؛ وق ذکرته فی رسائٹی النی الفتہا فی ترجمة 
الوالد الرحوم المسمًاة ٴحسرۃ العالم بوفاة مرجع العالم ٴ؛ وتراجم کثٹیر من اجدادی 
بواعزتی مبسوطة فی رسالتی: "إباہ الحلان بآباء علماء ھندوستان ‏ فلتطلب منہا ‏ 

وقد انتقل بعضیُ آباەنا من المدینة الطیبة إلی ہراة ٹم منہا إلی لاہور: ڈم مہا می 
دھلی؛ ٹم منہا ]لی سبھالی -بکسر السین- قصبة من قصبات لکنو٠‏ وھناك قبر القطب 
الشهید؛ ٹم انثقل آہناءہ إلی لکنو -بفنح الام وسکون الکاف وفتح النون وسکون الواو؛ 
وقد بزاد الھمزۃ الضمومة بعد النون: وقد یزاد الھاء الساکنۂ بعد الکاف الساکنة- : بلدۂ 
عظیمة مثازۂ بین البلاد الھندیة؛ وسکنوا فی محلۂ فیہا مسماۃ یا فرنکی محلَ؛ قد 
وحُّھھا لھم السلطان اورنك زیب عالمکیر >نور اللہ مرقدہ- ووجه اشتہارھا با فرٹکی 
محل ‏ آنہا کانٹ فی السابق مکنا لتاجر نصرائی ۔ 

ولم تزل ھذہ للحلة معمور؟ بالعلماء والأولیاء والصلحاہ إلی ھذا الأاران: وکلیم 
من اولاد الاناء الأربعة للقطب الشہید: ملا محمد اسع وملا محمد سعید؛ وملا 





نظام الدین والد ملك العلماء بحر العلوم مولانا عبد العلی؛ وملا محمد رضارحمھم 
اش تعالی: وھذا کلە ببرکۂ دعاء سلطان الأولیاء نظام الدین رحمه اللہ الدفون بدھلی 
لبعض اجداد القطب : آنەه لا یزال العلم فی نسله؛ ویبرکة دعاء بعض الأبدال للقطب 
مثله 





عقدمة مجموعة رسائل اللکنری۔ ہ۸ 
وشرعت فی حفظ القرآن الجید حین کان عمری مس سنینء ورُزقتُ قرّة 
الحفظ من زمن الصباء حتی إِنی أحفظ کالعیان جمیع وقائع تقرہب قرا الفاتحةء حین 





کان عمری خحمس سنین؛ بل احفظ ضربة وقعت ہی حین کان عمری ثلاث سنین تقریبًا۔ 

وکان أوّل شروعی حفظ القرآن عند حافظ قاسم علی اللکنوی؛ ولم أفرغ من 
قراءۃ جزء ٭عَمٌتسَاملون 4 حتی سافر بی والدی مع والدتی إلی بلدة جونفورہ فقرات 
القرآن حناك عند حافظ إیراھیم من سَكنَة بلاد الفورب؛ وکان والدی أَیضنًا بدارسنی 
بالقرآن إلی أن فرغتٗ من حفظه وانا ابن عشر سنین: وصلیت |مامًا فی التراویح حسب 
العادۃ من ذلك الوقت؛ وکان ذلك فی جونفور حین کان والدی اللرحوم مَدرْسً بہا 
بجدرسة ا حاج |مام بخش المرحوم رٹیس تلك البلدۃ . 

وقد قرأتٗ بعض الکتب الفارسیة والإنشاء وا خط وغیر ذلك بقدر الضرررۃ؛ کلٌ 
ذلك من الوالد فی زمن حفظ القران. 

ومن بدو السنة الحادیة عشرۃ شرعتٗ فی حصیل العلوم؛ ففرغتٗمن قراءة الکتب 
الدرسیة فی الفنون الرسمیة: الصرف: والٹحو؛ والعائی؛ والبہان: والمنطقء 
والحکمۂ؛ والطب: والفقہ؛ وأصول الفقہ؛ وعلم الکلام؛ وا حدیٹ: والتفسیرء وغیر 
ٴة سنڈ؛ مع فترات وقعت فی أثناء التحصیل؛ وطئرات 








ذلك حین کان عمری سبع 
وافعة فی أوان التکمیل 

ٹم شرعت بعد الفراغ من الخفظ فی تحصیل العلوم حضرة ا لوالد؛ ففرغت من 
الکتب معقولا ومنفولا حین کان عمری سبعٌ عشرۃ سنڈہ ولم أفرأ شینًا علی غیرہ 
إلا کت عدیدة من العلوم الریاضیة+ قرأتہا بعد ما توفی الوالد الرحم علی خاله وأسٹاذہ 
مولانا محمد نعمت اللہ اللرحوم بن مولانا نور الله للرحوم: التوفی فی بنارس فی الحرم 


سنة تسعین۔ 








وتعلمتٗ ا حساب من آرشد تلامتة الوالد: وأخصٗ أحبابہ رفیقه ورفبقی نی 
ا حضر والسفر: المولوی محمد خادم حسین امظٹر بوری العظیم آبادی۔ 

وقد آلقی اللہ فی قلبی من عنفوان الشہاب؛ بل من زمن الصبا محیّة التدریس 
والتالیف: فلم أقرا کاب ]لا مم ہمد ف ول لی الاستعدام |لتام فی جمیع العلوم 











مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی 
بعون اخی القیوم؛ ولم یبقَ علیّ تعسر آی کتاب کان من أی فنَّ کان٠‏ حتی إِنی درست ما 
لم آقر حضرۃ الأستاذء کشرح الإشاراتٴ للطوسی+ و "الافق البینٴ و آقانون 
'نطب ٴ٠‏ ورسائل العروض وغیر ذلك؛ ورضیت من درسی طلبة العلومء إلا أن علم 





الریاضی لم أقرا فيه حضرۃ الاستاذ !لا شینّا من التشریح و شرح ا خقمیئی ٴ٠‏ حتی 
تشرقّت یلازمة إمام الریاضیینء مقدام الحقّقین؛ خال والدی واستاذہ مولانا محمد 
شرح ا غمینیٴ مع مواضیع 
من آحواشی البرجندی ٴ وإمام اندین الریاضی والفصبح وغیرھا عليہء و ”رمالة 
لأسطرلابٴ ملطوسی۔ وفدر کٹیرامن شرح التذکر للسید+ وشرجھا للخفریء 
وشرحھا للبرجندی: وٴ التحفة" و زیچ ألغ بیكٴ مم ٴشرح البرجندی ٴ ورسائل الأگر 
والتسطیح وغیر ذلك مع تح 
آحبابەہ ورأیت فی امنام فی تلث الأیام للحقّق الطوسی کأنه ببشرنی بنکمیل ہذا لفن٠‏ 
080 

وألقی الله فی روعی من بدہ التحصیلِ 
الکثیرۃ فی الفٹون العدیدةۃ 

و رجچوہ 


متحان الطلبة فی الصیغ الشکلةء وھو أوّل تصائیفی 


تعمت اللہ الثقدم ذکرہ فقرأتٌ عليه فی سنة ثمان وثمائیر 














تام بحیث کان مولانا انمدوح بی علیٗ کثیرا بین 





ای یڈ 


التدریس والتصنیف؛ فصنفتٗ الدفاتر 











۲-و ان فی شرحالیزان نَا فی ایام الصبا 
۴- وتکمنة الیزان 








-٥‏ ورمالة آخری اسمھا: جارکل“'فی تصریف الصیغ 
ونی علم النحو: 

-٦‏ خیر الکلام فی تصحیح کلام اللوك ملوك الکلام 
۷- وإزالة!حمد عن إعراب الأحمدُلل أکمل ا حمد 


)١(‏ یلیم رالکاف ا(3 





مقدمة مجموعة رسائل اللکنویِ کر 
وفی المنطق واخکمة : 
۸- تعلیثًا قدیا علی " حواشی غلام یحبی البباریٴ التعلقة بٴالحواشی الزاعدیة” 
ا متعلقة ‏ الرسالة القطبیة" مسمّی بٴ عدایة الوری |لی لواء الھدی " ۔ 
جدیدًا مسمی ب مصباح الدجی فی لوا الھدی"۔ 
۰- تعلیقًا أجدً مسمّی بٴ ٹور الھدی حملة لواء الھدی" ۔ 
۹- حل امغلق فی بحث الجھول الطلق ۔ 
۲- الکلام تین فی تحریر البراھینء أی براہین بطال اللا متناھی ۔ 
۴- مسر العسیر فی مبحث الثناۃ بالتکریر ۔ 
- الإفادة الخطیرۃ فی بحث تسبة سبع عرض شعیرۃ. 
۵- التعلیق العجیب حل "حاشیة الجلال الدوآنی منطق التہذیب ٠“‏ 
-٦‏ نکملة حاشیة الوالد افرحوم علی 'النفیسی شرح الموجز ' فی الطب , 
۷- حاشیة علی شرح ملا جلال الدین الدوٴانی لکتاب ٴ تہذیب النطق* ۔ 
۸- حاشیة علی شرح میر زاعد -محمد زاعد الھروی۔ لکتاب ‏ تہذیب النطق ‏ 








۹- حاشیة علی شرح ”تہذیب النطق' لعبد الله الیزدی'''۔ 
ونی علم المناظرة : 

۰- الهھدیّة الختاریة شرح ٴالرسالة العضدیة ٠“‏ 
۱- حاشیة علی شرح الشریفیة المشتہر ب 
وفی علم التاریخ : 

۲- حسرۃ العائم بوفاۃ مرجع العالم؛ فی ترجمة الوالد الرحوم۔ 
۳- الفوائد البہیة فی تراجم ا حنقیة 

٠ التعلیقات السنیة علی الفوائد البہیة‎ -٤ 








)١(‏ قال عبد الفتاح : ھذہ ا حوائی الثلاث ا اغقله للؤلف؛ واسندرکتہ لاستکمال التوجمة: ومیأتی 
استدراکات أخر 


() عا اغقل الاب 





مقدمۂ مجموعة رسائل اللکنوی ۱١-_____‏ ۔ 
٥۔‏ مقدمة " الھدایة”ء 
-٦‏ ذیله الحمّی ہٴ مذبلة الدرایة ٠‏ 
۷- مقدمة الامع الصغیر المسمًاۃ " الناقع الکبیر ” 
۸- مقدمة ‏ الکمایة"۔ 
۹- إبراز الغیٗ فی شفاء العبی 
۰ - تذکرۃ الراشد برد ٴتبصرۃ الناقد"ء 
۱- طرب الآماٹل بتراجم الأفاضل!"' 
۲ ورسالة فی الرڑی ا نامیة النی وقعت لی''؟ 
وفی علم الفقہ وائسبر وا حدیٹ وغیر ذلك 
۳ القول الأشرف فی الفتح عن الصحف 
-٤‏ القول ا منشور فی هلال خیر الشھور ۔ 
-٥‏ تعلیقہ السمّی بٴ القول النٹورٴ ۔ 
-٦‏ زجر رہاب الربانعنٰ شرب الدخان؛ وجمشہ جزءٗ لرسالة آنری مسماۃ: 
۷- تروبح ال جنان بتشریح حکم الدحان . 
۸- الانصاف فی حکم الاعتکاف 
۹- الإفصاح عن حکم شہادۃ امرأۃ فی الرضاع 
-٤‏ ونحفة الطلبة فی حکم مع الرقبة 
١ء‏ تعلیقه الْسمّی بٴ تحفة الکملۂ ٠“‏ 








)١(‏ عا أغفلہ الزلف؛ قال فی اولہ: 'وند کنت جملت الرسالۂ منقسمة علی سفرین: الاول مشتمل 
علی ذکر تراجم العلماء من اصحاب ائذاھب امختلفة قَصدّاء وذکر تالیفاتہم تبمُا: واکٹر من ڈکرنا 





والسفر الٹائی: مششم علی شرح حال التالیفات الشھورۃ فصذَاء وذکر تراجم مصنفیما تھا ٹم 
سنج ٹی ان اجعلھما مؤلفین: قالاول می ما ڈکرتا: ”طرب الآمائل ٴ٭ وبعد الفراغ من نہقاب 
الٹائی؛ وسمّیتہ بر فرح الدرْمین بذکر الؤلفات و!لؤلفین ٴ+ وکان فراغہ من تالیف ‏ طرب 
الأمائل ' یوم الارہماء الالٹ من مر من شھور سنة ٣۳٣۳‏ آی قیل وفاتہ بسنة 


)٢(‏ ذکرما فی ل00 0ر فا2ا 








عقدمة مجموعة رسائل اللکنوی___ ١١-٣‏ - 

-٢‏ سباحة الفکر فی ا مھر بالذکر. 

٠ إحکام القتطرۃ فی احکام البسملة‎ - ٣ 

٤:۔‏ غایة اللقال قیما یتعلق بالنعال۔ 

٥٤۔‏ تعلیقہ: ظفر الأنفال۔ 

-٦‏ الھسھسة بنقض الوضرء بالقھقھة, 

۷۔- یر اخخبر بأذان خیر البشر ٠‏ 

۸- رفع السٹر عن کیفیة إدخال الیت وتوجیہە إلی القبلة قی القبر , 

۹- قوت الغتذین بفتح المقندین ٠‏ 

-٥‏ إفادۂ الخیر فی الاستباك بسواك الغیر*'. 

حقیق العجیب فی التویب 

-٢‏ الکلام الجلیل فیما یتعلق بالندیل 

۳۔ تحفة الاخیار فی إحیاء سنة سید الأبرارء 

, تعلیقه: نخبة الأانظار‎ -٤ 

-٥‏ إقامة الحجة علی أن الڑکٹار فی التعبد لیس ببدعة 

-٦‏ الکلام امہرم فی نظض القول الحقق للحکم 

۷- الکلام البرور فی رہ القول المنصور . 

۸- السعی ا مشکور فی رد اللذھب !لأثور؛ ہذہ الرسائل الٹلاٹ الفتہا رہًا علی 
رسائل من حجٌء ولم بزر قہر الاب گل وافٹری علی علماء العالم"' 

۹ دافع الوسواس فی أثر ابن عباس. ٴ 

+- هدایة الممندین فی فتح القتدین ۔ 

۹۱- الاّیات البینات علی وجود الأئیاء فی الطبقات: وھذہ الرسائل السنة 
باللسان الھندیة ۔ 














() ئا أغفلہ ! 


)٢(‏ خو الشیخ محمد بشیر السھسوانی؛ کما سیأئی فی ترجمة الؤلف بفلم عبد الحیٗ الحسلی الندوی 
خی ص 








مقدمة مجموعة رسائل اللکٹوی ...-۳۴۔ 
۲- حاشیة شرح الوقایة الصغری الما بٴحسن الولایة بحل شرح الوقایة ٠!”‏ 
آلفتہا حین کنتٗ قرآنہ علی الوالد للرحوم سبِقا سبقّا۔ 
۳- التعلیق المجّد علی ٴ موطا الإمام محمد 
-٤‏ جمع الئرر فی الردً علی نثر ائدورہ رددت بە علی من رہ علی بعض 
المواضع ا لتعلقة بعبا: بعض أعیان دعلی؛ الواقع فی رسالة الوائد فی بحث شقٗ القعر 
ای نظم الدرر” 
۵۔- تحفٰة النبلاہ فیما یتعلق بجماعة النساء 
-٦‏ الفلث الدوٴار فی رؤیة اٹھلال بالنہار ۔ 
۷- زجر الناس علی إنکار أٹر ابن عباس ۔ 
۸ الفلك الشحون فی انتفاع امرتہن بافرھون 7 
۹- الأجوبة الفاضلة تلاسئلة العشرۃ الکاملة . 
۸۰- إمام الکلام فیما یتعلق بالقراءة خلف الإمام۔ 
۹- حاشیتہ : غیث الغمام علی حواشی إمام الکلام''۔ 
-٢‏ تدویر الْلّك فی حصول ا جماعة بالجنّ والملك ۔ 
-۳٣‏ نزھة الفکر فی سُبحة الذکر اللقیَة بٴ عدیة الأہرار فی سبحة الأذکار ٠‏ 
-٤‏ تعلیقہ السمٰی بٴالنفحة بتحشیة النزهق"ء 





٠ آکام اللفائس فی أداء الأذکار بلسان فارس‎ -۵٥ 

-٦‏ ا حاغیة الکبری لشرح الوقایة الٰسمًاۃ بٴ السعایة" التی نحن بصدد تألیفھاء 
وھی أکبر تصائیفی وأجلھاء قد التزمتٗ فیبا بسط الکلام فی إِثبات الأحکام بأدلتہاء 
وإیراد للذاھب الختلفة فی کل مسألة مع الأحادیث التی استندوا بہاء وذکر ما برد علیہ 
وما یجاب عنہاء مع ترجیج بعضھا علٰی بعض؛ وذکر الفروع الْناسبة للمقامء وقد 
شرحتٗ إلی ھذا ا حین من باب الأذانَ إلی فصل ا حماعةء ومن کتاب الطھارة إلی باب 





)١(‏ ھکذا سنا منا: وسمیت فی النسخة الطبوعة: عمدۃ الرعایة بحل شرح الوقایفء فلعله عدّل 
الاسم قیما بعد 


٥(‏ ا أغفلہ تلزلف: 





مقدمة مجموعة رسائل اللکتویِ ہ8 
التیمم؛ وبلغت الاجزاء إلی مائة جڑہ؛ آرجو من رہنا الذی وقتا إلی ابنداءہ أن بیسُر لٹا 
اعتامة, 

۷- نف اللفٹی وائسائل بجمع متفرقات السائل 

۸- مجموعة الفتاوی فی ثلالة مجلدات کبار . 

۹- حاشبة علی شرح السید ا جمرجانی للراجیة فی الفرائض. 

۰ رمع الإخران عن محدثات آخر جمعة رمضان : 

۱ القول ا ازم فی سقوط الد بنکاح المحارم . 

۲- تعلیقه, 

۴- مجموعة خطب السنة والأعیاد اللسمًاۃ ب" اللطائف المستحسلۂ" 

۸6 حاشیة علی "الھدایة”ء 

۸۵ ظفر الأمانی فی شرح الختصر النسوب للجرجانی فی الصطلح . 

-٦‏ الآار امرفوعة فی الأخبار الملوضوعة۔ 

۷ الرفع والتکمیل فی ا جرح والتعدیل . 

۸۸ تعلیق علی "الحامع الصغیر ”'. 

مذہ تصانیفی الدوٴنة إلی الأن قد طبع اکٹرھاء وسینطبع إِن شاء الله ما یقی منہا ء 

وأما تصانیفی وتعلبقاتی التفرفة علی الکتب النداولة: الٹی لم تدم إلی الان وانا 
مشتفل بجمعھاء واتمامھا فھی کثیرۃ: وفقنی اللہ لاختتامھا کما وفقنی لبد+ھا: 

فمنیا: 

۹ العارف با فی حواشی شرح المراقف , 

4۰-۔ طم الکلال عن طلاب تعلیقات الکمال علی ا حواشی الزاہدیة المنعلفة 
بٴ ضرح التہذیب " للجلالا'' 

۱- تعلیق الحمائل علی حواشی الزاھد علی شرج الھباکل ۔ 

۲- حاشیة بدیع الیزان 








)١(‏ عذہۂ الاٹنا عشر کتبا ا أغفلہ الؤلف واستدرکہ 


)٢(‏ ولملہا می ای تقصدک ترقع۵۷ 








58- رسالة مسمًا: 





ای تبصرۃ البصائر فی معرفة الأوآخر“ 
-٥‏ رسالة فی تراجم فضلاء الھند 


-٦‏ رسالة فی الأحادیث الشتہر!"*ە 





۷ رسالة فی الزجر عن الفییڈ'' 

وآما تعلبفاتی علی الکتب الدرسیة فھی کثیرۃ؛ وھذا کلہ من منٔح رہی تعالی 
علئٗ 

واسال اللہ سزال انضارع ا خاشع؛ مرسّلا بنبیه الشافع أن بجعل جمیع تصائیفی 
خالصة لوجھہ الکریم؛ وینفع بہاعبادہ؛ ویجھلھا ذریعة لفوزی بالنعیم؛ وأن بجْب من 





الزلل واخطا اقدامی: ومن السھو 

ومن متحه تمائی علیٌ: ألہ ألقی محبة العلم فی قلہی؛ واخرج الفة امور الریاسة 
منی؛ حتی إِن انوائد العلام أدخله اللہ فی ذار ائسلام ما توفی فی حیدرآباد من ملکذ 
الدکن؛ وکان اظمًا للعدالۂ اصر منی جمیع الأحباب إیٹار عھدة القضاء: فتنئرت 


() وذکر فی لژمة اخواظر اسنٹھا 





)٦(‏ ولمٹھا النی طبعت باسم: الأثار اٹرفوعة فی الأخبار اموضوعة 
)٣(‏ وفی نزھة اخراطر راد' ولف علی ما تقدم فئ من امنعلق والحکمةۃ 
۸- الکلام الرمی التعلق بالقطی 


وفی علم اندریخ 


۹- مقدمۂ عمدۂ اثرعایڈ 








أحری فی نراجم السابقین من علمام اٹھند. لم نٹم 


اوقال مولانا آلشیخ أبواحسسن علی الندوی حفلہ الله تعالی فی کٹیہ: ۸السلمون فی الھند! : ص 
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وخ عذد مؤلاث علامۂ آٹھند خر :لنآخرین 'لشیخ عبد :ھی اٹلکٹری ١۹ء‏ متھ ۸1 کنیا 





مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی ےوہ 
منہاء ظا منی أن إیثارہ مع ما فيه من خطر ا حساب یعوقنی عن الاشتغال بالتا 
والتصنیف؛ فقنعت بالیسیر وترکت الکٹیرء واللہ علی ما نقول شھید. 

ومن صّحه تعالی : آئی رُزقت التوجہ إلی فن الحدیث؛ وفقه الحدیث؛ ولا أعتمد 





علی مسألة ما لم پوجد اصلھا من حدیث آو آیةء وما کان من خلاف ا حدیث الصحیج 
'لصریح اترکہ: وأظنَ امجتہد فی معذور بل ماجوراء ولکنی لستُ ممن یشوش العرام 
الذین ھم کالأنعام؛ بل أنکلم بالناس علی قدر عقولھم. 

ومن محہ تعالی علیٌٗ: آئی رُزقتُ الاشتغال بالمنقول اکثر من الاشتقال بالمعقول: 
وما اجد فی ندرپس ا نقول والتصنیف فبه لا سیما فی ا حدبث: وفقہ اخدیث من لذۃ 





وسرور لا أجدہ فی غیرہ. 

ومن متٌحہ تعالی: أله جعلٹی سالک بین الإفراط والتفریط؛ لا تاتی مسالة معرکة 
الآراء بین پدیٗ إِلا الھمت الطریق الرسط فیہاء واست ممنْ یختار طربق التقلید البحٹ : 
بحیث لا یترك فول الفقھاء وإن خالفته الأدلة الشرعی؛ ولا ممن بطعن علیہم ویہجر الفق 





یارۃ سیدنا أبی بٔ 





فی النا 





آخہرت فی ا نام بہا ا رق وقد ئ 


وعمرء وابن عباس؛ وفاطمةء وعائشة وام حبیبۂ؛ ومعاویة >رضی اللہ عنہم- وبلاقاۂ 
الإمام مالكء وشمس الدین السخاری؛ وجلال الدین السبوطی؛ وغیرھم من الأئمة 
والعلماء: واستفدتٗ مہم أشیاء علی ما ہو مبسوط فی رسالۂ علی حدةۃ 

ومن مٌحہ تعالی: أنە شرفتی بحج البیت الحرام مع الوالد 'لعلام فی السنة الناسعة 
والسبعین؛ سافرنا فی رجب من حیدرآبادہ ورکبنا علی الرکب الھوالی من بہی فی 
شعبان: ووصلنا غرة رمضان إلی اكُدیدةء وأقمنا ہناك عشرۃ آیامء واشتری الوالدا 
اللرحوم من ہناك الکتب النفیسۂ؛ ثم ار حلن منہا وخالفتِ الھواء؛ ووقع اللرکب فی 
الطوفان: فلم ىیکن النزول قی جة بل نزلنا فی لیس" وارتحلتا منە برا فی أربعة آیام 
لی مکة حئی دخلنا فیہا فی آخر العشرۃ من رمضان؛ وأقمنا عناك إلی آداء ا خج؛ ئم 
من ذی الححة إلی الدینة الطیة ووصلتا ٹی ثائی الحوم فی 











مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی -۱۷۱۰۔ 
السنة الثمانینء وأقمنا ھناك نمانیة آیامء ٹم سافرتا فی یوم عاشوراء ودخلنا مکة وأنمٹا 
ناك إلی عاشر صفر؛ ثم ارتلنا إلی جدةء ورکینا اللرکب الھوائی؛ فوصلنا فی بی فی 
الشرۃ الوسلی من ریع الاو ؛ ووصلنا فی حیدرآباد فی آوائل جمادی الأولی ۔ 
بحج بیٹ الله الحرام فی آخر السنة اللاضیة سنة ۱۴۹۲ء سافرنا 
إلی حیدرآباد خامس عغر شوال: ورکینا علی ا مرکب الدمانی فی ا حادی والعشرین+ 
ودخلنا جدۂ فی خامس ذی القعدق ومکة فی عاشرھاء وبعد أداء الچ وکان یرم 
ا حمعة سافرنا إلی الدینة فی الحادی والمشرین من ذی ا حجة ووصلناھا فی خامس 
الحرمء واقمنا مناك عشرۃ آیام؛ م ارتملنا منہا إلی مکة فی خامس عشر؛ وبعد دخول 
مکة افمنا أَبامًا قلیلة؛ وسافرتا إلی جدةء ورکبنا الرکب امن صفرء ورصل المرکب ہم 
السلامۃ فی میں فی ا حادی والعشرین 

وقد کنتُ ترخصت من حیدرآباد للقیام بالوطن قدر سنتین؛ فارتحلت من بجبی؛ 
ودخلت إلی الوطن خامس ربیع الأول+ وارجو من اللہ تعالی أن برزقنا الموہ إلی 
المرمین مر بعد مرۃ؛ إلی أن برزفنا الوفاۃ فی اللدینة ء 

واجازنی بجمیع آسانید " الھدایة' للژمام المرغینانی الشیخ الفقیه الکامل اللبيه مفنی 
الشافعیة بک العظمة السید أحمد بن زین دحلانء لا زال ٹی حفظ الرحمن؛ المدرس 
فی الحرم الشریف الکی فی ڈی الفعدة سنۂ الناسعة والسبعین بعد الأائف والائنین من 
ھجرة رسول الٹقلین؛ کما آجازنی ہجمیع ما حصل لە من شیرمہ؛ ووصفنی بالشاب 
الصالحء ولە إجازۃ بجمیع آسانید " الھدایة "من طرق عدیدة. 

مہا: عن العلامة الشیخ عثمان الدمیاطی الشافعی امدرس بالجامع الآزھر فی 
الصر الأنور: ابن اللرحوم الشیخ حسن الدمیاطی عن الشیخ محمد بن الشیخ علی بن 
الشیخ منصور الشٹوانی الدرس بالجامع الأزھر؛ علی ما ہو ملبت مسلسلا فی بت 
السمّی بٴ الدرر السنیة یما علا من الأسانید الشنوائیةٴ؛ وعن الشیخ العلامۃ آبی محمد 
محمد بن محمد الآمیرہ علی ما ہو مصرٌح مرفوغًا إلی صاحب "الھدایة فی ینہ 




















وکتاب سندہ۔ 


وسہا: عن العلامة الشیخ بل الوجمن بن |الشیخ الڑہای مجمد بن الشیخ عبد 





عقدمة مجموعة رسائل اللکنوی ہ۸۔ 
الرحمن الکُزبری الدمشقی رحمہ اللہ تعالیء علی ما و مثبت مسلسلا فی رسالة 
سی 

ومنہا: عن الشیخ أبی علی محمد العمری عن إمام الحدثین قی بلد الله ا حرام 
الشیخ عمر بن عبد الکریم بن عبد الرسول رحمہ الله تعالی؛ علی ما ہو مثبت فی مدارج 
الاسناد 

کما آجازلی بہا آ, 
عن الشیخ رئیس الدر 
ا خنفیء التوفی فی سنة آربع وثمانین بعد الألف والائتینء عن الشیخ الرحوم عبد الہ 
السراجء وعن الشیخ محمد بن محمد الغرب الشافعی المدرس فی المسجد النبوی: وعن 
بعض اللقات عن العلامة محدّث دار الھجرۃ الشیخ محمد عاہد السندیء علی ما هو 









الشیخ الإمام: الوالد القمقام -آدام اللہ ظله إلی یوم الھ 
فی بلد الله الآمین شیخ العلماء جمال بن عید اللہ شیخ عمر 


مصرْح فی گبنہ السمّی ب”حصر الشارہٴ وعن اشیاغ آخرین تفسّدھم اللہ بغفرانہ؛ 
واسکنہم بحبوبة جنانہ. 

وقد قرأ الوالد العلام -ادام الله ظله- ا جلدین الآخیرین من 'الھدایة" اأعنی من 
کتاب البیوع |لی الآخر علی عمه الشیخ القدوۃ الفتی محمد یوسف -حفظہ اللہ عن 
موجیات التامنف-؛ وھو قراعلی استاذہ جُدَ آبیہ بحر العلوم وا جاہ مولانا الرحوم الفتی 
محمد ظھور اللہ اللکنوی؛ وھو قرأعلی آبیە مھبط الفیض الازلی مولانا المرحوم امفتی 
محمد ولیء وھو یرویہاعن خی جدّہ أستاذ الاساتذة شیخ الحقّقین مولانا الرحوم نظام 
املة والدین؛ عن آبیه سند الکاملین قدوۃ العارفین مولانا ائرحوم الشیخ قطب الدین 
الشھید اللکنوی السھالوی؛ وعو مستغنِ عن الأرصافء لاغتبارہ هی الأقطار 
والأطراف. 

اوند اجازنی بجمیع کتب ا حدیثء ومنہا: ”موطا الإمام محمد ٴ وجمیع کتب 
ا معقول والنقول؛ والفروع والأصولء کثیر من امشایخ العظامء والفضلاء الأعلام ۔ 

فمنہم والدی ا مرحوم أجازتی قبیل وفاته بشھر بجمیع ما حصل لە من شبوخ 
ا حرمین وغیرہ: وبا آجازہ به شیخ:الإسلام ببلد اللہ ا حرام مولانا الشیخ جمال ا حنفیء 
ومفتی الشافعیة یکة إلْيظمغ مولانا ایت چم ین زین و جلاتزی یاد:-ٴس بالجد 











مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی۔ 
محمد بن محمد الغرب الشافعی : ا توقی فی سادس الحرم من 
الستة السادسة والتسعین؛ ومولانا الشیخ علی ملك باشلی ا حزیری الدنی؛ ومولانا 
حسین أحمد الحدّث اللبح آبادی: افتوفی فی السنة السادمة والسبعین فی رمضان من 
تلامذة الشیخ عبد العزیز الدھلوی؛ وغیرہم عن شیوخھم واسانذتہم علی ما و 
مبسوط فی قراطیس [جازاتہم ودفائر أسانیدھم۔ 

وآجازنی أيفنًا بلا واسطة مولانا السید أحمد دحلان عن شیوخه فی السنة التاسعة 
با حرمین الشریفین مع الوالد المرحوم: ومولانا الشیخ علی, 
”الدلائل ‏ اجازنی ب'دلائل ا خیرات ٴ فی أوائل الحرم من سنة 
ثمائین حین دخلت الدینة الطییة وأیفتًا مولاتا الشیخ عبد الغنی المرحوم'” تشرفٹ 
بلاقاۃ مرۃٗ ثانیة فی آوائل للحرم من السنة الٹاللة والتسعین: ولم یتبسّر لی طلب الإجازۃ 
منہء فلما وصلت إلی الوطن کتبت إليه رقعة بطلب الإجازۃ؛ فکتب إلیٗ إجازۃ با اجازہ 
بە الشیخ مولانا محمد إسحاق والشیخ مخصوص ال بن مولانا رفبع الدین ومحدّث 
المدینة مولانا عابد السندی ملف "جصر الشاردٴ٭ والشیخ إسماعیل آفندی ووالدہ 
مولانا الشیخ أبو سعید الجدّدی ۔ 

وأبفنًا اجازنی مفٹی النابلة جکة العظمة مولانا محمد بن عبد اللہ بن حُمَیدء 
المتوفی فی النذ ا حامتۂ والتسعین؛ تشرَقتُ بملاقاتہ فی ڈی القعدۃ من اأےة الثانیة 
والنسمین: وبعثٹ إلی ورقة إجازۃ فی السنة الٹالئة والتسعین؛ با أجازہ السید الشریف 
محمد ہن علی السنوسی عن شیوخه علی ما ہو مثبت فی کتابه "البدور الشارفة فی 
أثبات سادثنا الغاربة والمشارقة والید محمد الآمدل والسید محمود آفندی الآلوسی 
مفتی بغداد مؤلف الٹفسیر الشھبر ی روح العانی ”'' وغیرهم. 

ونفصیل آسانید مشایخی وشیوخ مشایخی موکول إلی سال 
بأنباء علماء مندوستان' ۔وفقنی اللہ لاتمامه-. 
من سّح ربنا علینا ذکرتُہا تحدینً بالنعمة؛ لا علی سبیل الفخرہ وأ٘یٗ فخر 





























)١(‏ ہو الجددی السابق غی سند والدہ 


() رتع نی" العلزق لعج 





تع آلككا۷۵ وه بجی طاطل 


مت مک سا وجار ایدو ای 
لم لا یدری ما توضی عليه فی القبر وا حشرہ ولا أحصی کم من نعم آفیضت علیٰ؛ وکم 
فضائل ألقیت لدیٗ؛ فله ا حمد حمدًا کی راء وله الشکر شک را کٹیر 

اللھم یا من آفاض إئینا سجال اللطف وانعنایةء وآسال علینا بحار الفضل 
والکرامةء أسالك أن تبعدنی من بُجدد الدین؛ ویؤید الشرع انبین. ویقطع اعناق 
المبتدعین: ویسلك سبیل اھندین: وآن پجعلئی مشتغلا تمام عمری بالتدریس 
والنصیفء والإفتہ والتأئیف مع الاطمستان انتام: بجا آلزمت علی نفسك للانام: وأن 
تشتہر نصانیفی فی العالمین؛ وتنفع بہا الکاملین وآن نختم لی بالحیر کخاتمة الصا حین+ 
ونحشرئی فی زمرة الأئبیاء رالصدیفینٰ؛ وندخلنی فی دار السلام من غیر مناقشة مم 
الآمنین؛ واغفر لٹا وللمسلمین آجمعین: واخر دھوانا أن ا حم للہ رب العالیٰ؛ 





والصلاۃ والسلام علی رسوله محمد وٴله رصحه اجمعین 

ہذا آحر الکلام فی القام؛ وکان الاختتام لیلۂ الحمیس الٹائی والعشرین من ذی 
الیجة من السٹة انسابعۂ واللسعینٰ بعد الأئف والائتین من الھجرة علی صاحبہا أفضل 
الصلوات وازکی حیة, 






حور راجی عفو ربه اثقری أبو الحسنات 
محمد عبدالحی باوز اللہ عن ذئ ایل والخفی 


ترجمة الؤلف أیضًا 
بقلم عصریْه وسميه وبلدیه المؤرخ المشارك 
الشیخ عہد ا حی الحسنی الندوی اللکنوی : ا متوفی سنة ١٣۱۳ھ‏ 
فی کتابه : 
×نزھة ال خواطر وبہجة ا مسامع والنواظرہ 
فی اأعبان علماء الھند 









جو مولانا الشیخ انعالم الکبیر العلامة عبد اخیں بن عبد ا ام بن 


محمد اکبر بن بی ال جی مین |مججب بن یم قرس ٹن ما از محمد بر 





یں یا ہیں ہن 4ش 
الشھید قطب الدین الأنصاری السھالوی اللکنری: 
لعالمالفاضل النریٴ افضلمَن _ بثّالعلومٌفاروی کل 
ود فی سنة أربع وستین ومائیر ف بلدۂ بانداء وحفظ القرآنء واڈ 
علی والدہ: وقرأ عليه الکتب الدرسیة معقولا ومنقولا۔ 
ٹم قرأ بعض کتب الھیئة علی خحال ابی اللفتی نعمة اللہ بن نور اللہ اللکوی٠‏ وفرغ 
من النحصبل فی السابع عشر من سه٠‏ ولازم الدرس والإفادة ببلدۃ حیدرآباد مدة من 
الرمن؛ ووففہ اللہ سبحانہ للحج والزیارۃ مرتین: مرۃ فی سنة تسم وسبعین مع والدہ: 
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منة ڈلاٹ وتسعین بعد وفانہ ٠‏ 





وحُصّلت ە الإاجازۂ من السید أحمد بن زین دح٭ان الشافعی؛ والمفتی محمد بن 
عبد اللہ بن حُمید ا حنبلی مبکۂ المبارکة؛ ومن 
رالشیخ عبد الغی بن أبی سعید العمری ا خنفی الدھلوی بالدینة النورة. 

ئم إنہ اخخذ الرخصة من الولاۃ بحیدرآباد؛ وفنع بمائین وخسین رُیة بدون شرط 
الخدمةء وقدم بلدئہ لکٹو؛ فاقام بہامدة عمرہ؛ ودرس وآفاد وصلف۔ 

واذکر انی حضرثٗ بجلسہ غیر مرة؛ فالفینه صبیحٌ الوجہ؛ اسوذ العبنین+ نافذہ 
اللحظ ؛ خفیف الحارضین؛ مسٹرسل الشعر؛ ذکیّا فطلِنّاء حاہٗ الڈھن؛ عفیف النفس ٠‏ 
قیق الجائب؛ خطببًا مِسفَّعًاء متبِحْرا فی العلوم؛ معقولا ومنتولاء مُطْلم علی دفائل 
الشرع وغوامضہ۔ 

تبحر فی العلوم: وتحرٰی فی نقل الأاحکام؛ وحرر امسائل: وانفرد فی الھند بعلمم 
الفتوی, فسارٹ بذکرہ الرکبان؛ بحیث إِن علماء کل إقلیم یشیرون إلی جلالتہ: ولە هی 
املف وفضیلة تامذ وإحاطة عامق وفی حسن 


تسد ین ہمذ الترب القاتینآ 











التعلہم صناعة لا یقدر علیہا غیرٴ٭. 
وکان إذا اجتمع باھل العلم؛ وجرت الباحثة فی ُن من فنوت العلم لا یتکلم قط٠‏ 
بل ینظر إلیہم ساکتًاء فبرجعوٹ إلیە بعد ذلك: فیتکلم یکلام یقبلہ الجمیع: ویقلع بھ گل 
سامعء وکان ہذا دآبہ علی مرور الأیام لا یعٹریہ الطیش والحفة فی شیء 
والحاصل أنە کان من عجاثب الزمن ومن محاسن الھند: وکان الثناء عليه کلمة 
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اما کان ۔ 











إجماع: والاعتراقی یل لیذ 





مقدمة مجموعة رسائل اللکنویِ -×۳۳۷۔ 

وکان علی مذھب ابی حنیفة فی الفروع والأصول؛ ولکنه کان غیر متعصب فی 
الذہبء ویتبع الدلبل+ ویترك التقلید إذا وجد فی مسآألة نصا صريحًا مخالفًا 
للمذھب۔ 

قال فی کتایه "النافع الکبیر”: ”ومن محہ ۔ای منح اللہ سبحانہ۔ آنی رزفت 
الترجہ إلی فن ا حدیث وفقہ الحدیث: ولا آعتمد علی مألة ما لم یوجد آصلھا من 
حدیث: أو آیة وما کان خلاف ا حدیث الصحیح الصریح أئرکە وأظنَ الجنمد فبہ 
معدورا بل ماجوراء ولکتی لس ممن ہُشوش العوامٌ الذین ہم کالانعامء بل آنکلم 
بائناس علی قدر عقولھم' -انتہی-. 

وقال بعد ذلك: ”ومن میحہ أنہ جعلئی سالکا بین الافراط والتفریط: لا تأنی 
مسآألة معرکة الّراء بین يدیّ إِلا أألھمت الطریق الوسط فیہا؛ واستُ ممن بختار التقلید 
البحت بحیث لا پترك قول الفقھاء وإن خالفتہ الأدلة الشرعیة ولا من یطعن علیہمء 
ویہجر اثفقہ بالکلیة" -انتہیں-. 

وفال فی "الفوائد البہیة“ فی ترجمة عصام بن یوسف: ٴ وبُعلم ایض انا ختفی لو 
ترك فی مسآألة مذہب |إمامہ لقوۃ دلیل خلافه لا بخرج عن ربقة التقلید بل هو عین 
التفلید فی صورة ترك التقلیدہ الا تری ان عصام بن برسف ترك مذعب ابی حنیفة فی 
عدم الرفع -أی رفع الیدین فی تکبیرات الانتقال- ومع ذلك هو معدود فی اخنفیة؛ 
ویزیدہ ما حکاء أصحاب الفتاوی العتمدة من أصحاینا فی تقلید أبی یرسف بومًّا 
الشافعیٗ فی طھارۃ القّلنء وإلی الله الشتکی من جھلة زماتناء حیث بطعنون علی من 
ترك تقلید إمامه قی مسالة واحدۃ لقوۃ دلیلھاء ویخرجونه عن مقلدیهء ولا عجب عنہمء 
فإنہم من العوام ھا العج بن بتشیہ بالعلماء: ویشی مشیہم کالأنعام” -انتہیں- . 

وکان رحمہ اللہ مع تقدمه فی علم الأثر وبصیرتھ فی الفقہ لە بسطة کثیرة فی علم 
النسب والأخبار والفون الحكمیّة . 

وکان ذا عنایة تامة بالمناظرةء يہ کثی را قی مصتفاتہ علی أغلاط العلماء 

ولذلك جرت بین وبین العلامة عبد اٰحق بن فضل حق الحخیر آبادی مباحثات فی 
تعلیقات حاشیة الشیخ غلام یحبی علی "مر زاعد وسالةٴ وکان الشیخ عبد الحق بات 
من مناظرتہ یلان لا اع قد فلیفا۔ 




















مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی ۳۴٣-۰۰‏ ۔ 
وکذلك جرت بین وبین السید صدیق حسن ا حسینی القنوجی فیما ضبٔط السید فی 
إتحاف البلامٴ وغیرہ من وفیات الأعلام عن کشف الظنون وغیرہء وانجرت إلی ما 
تاباہ الفطرۃ السلیعة؛ ومع ذلك ا توفی الشیخ عبد ا حیّٗ الترجم لە تاسّف -السید صدیق 
حسن خان۔ ہوئہ اسنا شدیداء وما أکل الطعام فیٰ تلك اللبلة+ وصلی عليه صلاۃ 
ائغیبذء نظرا إلی سعة اطلاعہ فی العلوم والسائل۔ 
وکذلك جرت پینە وبین ا لعلامة محمد بشیر السھسوائی قی مسالة ضدٗ الرحل 
النی ٹل ۔ 
ومن مصّفاتہ رحمه اللہ تعالی۔ 








ائة والف: ودُفن بقبرۃ 





وکانت وفاتہ للبلة بقبت من ربیع الاول سنة أربع وا 
أُسلافہ؛ وکنت حاضر ذلك المشھد: وکان ذلك الیوم من أنحس الأیام؛ اجتمع الناس 
فی اللدفن من کل طاقة وفرقة؛ اکٹر من آن بحصرواء وفد صلّرا عليه ٹلاٹ مرات 


ترجمة اللؤلف ایض 
بقلم العلامة الشیخ عبد الفتاح أہی غدَة رحمہ اللہ تعالی 
فی مقدمة : 
دالأ جوبة الفاضلة للأسئلۂ العشرة الکاملة؛ 
للامام الدکٹوی 


ہو: فخر ال نآخرین+ وثادرۃ الحققین النصفین: الحدّٹ: الفقی؛ الأصولی+ 
اتطقی: التکلم, الورّخ: النظار؛ البحائةء النقادةء الإمام الشیخ ابو اخسئات محمد 
عبد ا حیٗ الأنصاری اللکنوی الھندی؛ ابن العلامة اللحفق الإمام ا لتفق علی براعنہ 
وإمامتہ الشیخ محمد عبد الحلیم الأنصاری اللکٹوی الھندی؛ انْتبی نسبە إلی سیدنا أبی 
آیوب الانصاری صاحب سیدنا رسول الل پل 

ود فی بلد: بائذا فی الھند یوم الٹلاثاہ ٦٢‏ من ڈی القعدة سنة ١١۱۲ء‏ وشرّع 








() سرد ا ولف ھا مصنفات الإمام اللکنویی 
بقلمت فاغنت ع] 55ا 








مقدمة مجموعة رسائل اللکلوی. - ہے 
فی حفظ القرآن الکریم حین بلغ خمس سنین+ وفرغ من حفظہ وو ابن عشر سنینء 
ومُٔح منذ نشأنہ قوٰة الحافظة الواعیة حنی قال عن نفسه وو فی عشر الأربعین: وو مع 





ا حفظ من زمن الصباء حتی إنی آحفظ کالعپان جمیعٌ وقائع تقریبِ قراءة الفاتحةء 
حین کان عُمری خمس سنین 

وقرأ آوّل ما قرأ علی والدہ بعضی الکتب الفارسیة والإنشاء وا خط أثناء حفظہ 
للقرآنء وکان یُدارس وائدہ قيه أیضّاء وبعد ان فرغ من ذلك کله شرع فی تحصیل العلوم 
الشرعیة وآلانہاء فقرأ الکتب الدرسیة فی الفٹون الَىة: الصرف: والنحو؛ والعانی+ 
والبیان: والمنطق؛ والحکمة والطب: والفقهء واصول الفقهء وعلم الکلام؛ 
والحدیثٹ: والتفسیر وغیرھا من العلومء وکانت اکٹر فراءتہ لھذہ العلوم علی والدہ؛ 
کما قراعلی خاله الشیخ محمد نعمت اللہ العلومٌ الریاضیة بعد وفاة والدہ ٠‏ 

وقد القی فی قلبه من مُستہلّ شبابه محیڈ التدریس والتائیفء فلم بقرا کتبا إلاا 
درّس بعد قراءته: فحصّلٌ له من ذلك التمکیٌ فی العلوم؛ وتسّی لە ا صار لديه من 
اللکة فی الفھم رالعلم ان یقر الکتب التی لم یکن قرأما علی استاذء ککتاب ٴ شرج 
الإشارات ' ثلطوسی: ء و قانون الطبٴء و ٴعلم العروض” وغیرھا۔ 
وأاعطی فی تدریسه القبولَ واترضی من طلبنه والاآخذین عنه وشاع الثناء عليه 


من شیوخه وعارفیه 





ولا توفی والہ رحمہ الله تعالی وکان ناظمًا للعدالة فی مدینة " حیدرآباد الدکن” 
عُرضّ عليه باصرار أن یتولی مکان أبیه فی تلك الإدارة العلیا للمدینة فأبی واعتذر ؛ لن 
ذلك یعوقهعن التدریس والتألیف٠‏ وقنع بالیسیر من الورد راضیًا مسروراء متوجھا لی 
التعلیم والتصتیفونش رالعلم لوج الله تعالی ٠‏ 

وکان احب العلوم إلیه: الحدیثٗ الشریف: وفقهٗ الحدیثِ وما إلیه من علوم 
ا ہنقول: مع تفوقه فی العلوم العقلیةء وحث عن نقسہ: آنە یجد فی تدریس الحدیث 
الشریف وفقھه والتصئیفر فیہما من اللذۃ والسرور ما لا پجدہ فی سواحما من سائر 
الملوم والغنوذ ۔ 

وکان ذا ترح ربانی عظیم فی المسائل المُمضلةء والباحث ا لدقیقة المشتبكةء 
فکان کما قال عن جیب ومن لام سای )ان جعلی مب اك بین ال(فواط والتفریط ء لا 





مقدمة مجموعة رسائل اللکنوی ___ ٣٥۳‏ ۔ 
تاتی مسألڈ معرکة الآراء بین بدی إلا ألھمتٗ الطریق الوسُط فیہاء واست من یختار 








طریق التقلید البحتء لا یٹرك قول الفقھاء وإن خالفته الأدلة الشرعیةق ولا من 
یطعن علیہم ویہجر الفقه بالکلیةء وما کان من السائل خلاف الحدیث الصحیح الصریح 





أترکە وأظن الجتہد فیە معذور بل ماجوراء ولکنی لست من بُشوشٌ العوامٌ الذین حم 
کالأنعامء یل أنكَلم بالناس علی قدر عقولھم“۔ 

وقد یسر الله تعالی لە ا خج إلی بیتھ الکویم مرتین+ موۃً مع ولدہ سنة ۱۲۷۹ء ومرةً 
بعد وفاۃ والدہ سنة ۱۲۹۲ء وقد جمّع فی ھاتین الحجتین الشیە الکٹیر من الفوائد 
العلمیة عن علماء الحرمین الشریفینء کما اقتتی کثی را من الکتب التادرة الخطوطة 
وامطبوعة من البلاد التی مو بہا۔ 


کثرۃ تصانیفه وسَعةُ مکتیتہ : 
إذا کر لللفون اصحابٗ التصانیف الکثیرة التی زادت علی الحمسین آو ماثة 


غیر مُداقع؛ ذلك لن 
فی جانب عمرہ الفصیر 





کتاب ڈُکر الإمام عبُ الحی انلکنوی فی طلیعتہم و 
تصائیفہ بلغت نحو مائة وعشرۃ کتب؛ وإڈا قَسّتٰ کٹرتما 
الذی کان ۳۹ سنة با 

وقد وقع لی اکٹرُ مؤلفاتەء وأنا فی استکمال باقیباء ومن عزمی أن احصی 
صفحات تلك التالیف الحدیدۃ المفیدة؛ لأوزًعھا علی أیام عمرہ رحمه الله تحالیء فیظھر 
منہا نبوغه النادر العظیم فی التالیف والتصنیفء وظلنی أنہا تفوق فی کٹرۃ صفحاتہا 
الوزّعة علی أیام حیانہ ما قیل فی کثرة تصانیف الإمام این جریر وابن ا جوزی والفخر 
الرازی وأمٹالھمء من الذین طالت اعمارہم وکثُرتٗ توالیفھمء هذا مع تأخر العصر 
وفتور الھمم واجترارالحلم عند آغلب الؤلفین ا متآخرین ۔ 

وب کل من نظر فی تالیف الشیخ عبد ا حی نہا تستوفی التحقیق العلمی الناصیع ؛ 
وتحوی النقولٌ النادرۃ الفاصیلةء والاستیعابَ لکل ما فی المآألة أو الباب حتی کأنه 
تخصّص طوالٌ عمرہ فی اللوضوع الذی یبحلہ لا غیر؛ ولا تبدہ فی شیء من کتبه ہہ 
الکثیرۃ یجتر العلم اجترارا أو یقولٌ فیہا مُعادًا مکروراء حتی فی کتیه التی تبلغ 
مجلدات ضخمة کجاشت علی "المدایة“ تلامام الرقینانی وکتابہ 'السمایة فی کشف ما 








جتا۔ 





مقدمة مجموعة رسائل اللکٹنوی .ح٦٢‏ ۔۔ 





ویرضا, 
الله تعالی كَگا مَُهَقَاء وا علمًا 
بالغة فی الحفظء وقُدرۃ عجییة علی التالیف باسرع وقت وأنصع اسلوب؛ حتی إنك لا 
تکاد تلمح فی کلامہ تَسْحة الممْمة وھو هندیٗ الدار وا مولدواللغةء ولا یکن أن تنك 
مرة واحدۃ فی ذوقہ فیما یکتب أو ینقل أویناقشی؛ حتی فی ثورنہ علی مُّاوئيه ومخالفیہ 
پتجلی لك من اسلوبە النزامٌ الادبء وتحکیم الیلم فی میدان الناتشةء لا السفسطۂ 
والأتذاع ۔ 

وکان لە رص بالغ نادر فی الاستفادة من الوقٹ؛ رإنك ندم حین تراہ - 
مثلا۔ فی کتاہہ: ”الفوائد البہیة فی تراجم ا حنفیة“ بعد مؤلفات العلماء الذین یتر جمھم 
ٹم یقول: طالمتمن کتيه کذاوکڈاء وسر کتبا کثیرة پيلغ بمشلُھا مجلدَابٍ ضخمة 

. وقد بفع فی عَلّد بعض ذوی الھمم القاصرۃ والعزائم ا حائرۃ أن یحملوا ھذھ 
الطالعة من الشیخ اللکنوی علی مثل (مطالعتہم) التی یفعلونہا۔ رمی تقلیبُ البصر فی 
اوراق الکتاب حین شراءہ أو ألناء افتناء؛ ولکن الشیخ رحمہ اللہ تمالی کان إذ بطاِ 
الکتب والاصفار یفلیہا فیا٠‏ ویٹھلھا نخلاء وستخری ما مکنون العلم وعویصّہ 
رغالیہ وبدل علی ذلك رضح دلالة جودهُ تصائیفہ النی تحفل بالنقول النادرة 
والنصرص الناضوۃء ذلك فضل اللہ یؤتبہ من یشاء. 

وقد کان لدیہ مکتبة جامعة عامرة غتیة فی کل فن وعلمء تبدو ضخامتہا 
واسیمابپا من توالیفہ النی تطفح بالنقول عن کتپ لا ٹزال مغمورۃ فی عالم 
الخطوطات؛ قل ان یُسمّع بہا أو بُعرفٗ عن جودھا شی٭۔ 

وحسبك شاهدا علی هذا أن کتابہ: ”الرقع والتکسٔل“ وھو کتاب صعیر ٹی 
حجمہ: کبیر فی فوائدہ وعلم: قد استقاہ من لحو ۱٥١‏ کتابًاء وحین خرُجتٗ نصوصّہ 
اونصوصٗ کثابہ ھذا: ”الأجوبة الفاضلة“ کنت أتعجّبُ کیرا من قدرۃ الڈیخ علی 
استخراج تلك النصوص النغلفلة فی بطون ثلك الکتب واکٹیُھا کان مخطوطٔاء ومن 
اہتداءہ إلي استلالھا من مطاویہاء حتی کأنَ بیدہ مُورا ند اشعته الیکاشفڈ لی بطون 
الکتب فی الخزائن اللەتمة فٔیر عباراتہا وٹخرج مکنوناتہاء کما قیل ہذاغی شیخنا الإمام 
الکوٹری رُحمھمااللہتعالید 

















عقدمة مجموعة رسائل اللکنوی سیش 

وإن ا ہلحظہ القارئ لکتب الإمام اللکنوی آنه لا بُرّی فیہا ای اثر للمْجُهیة أو 
الاستعلاء والانتفاخ فی العلم؛ بل یلمسٌ القاری فیہا .0ح التصوفِ الرقیق البصیرء 
والتواضع ام الیل الصحوب بالعلم والأدب الشرعی | ختیف ۔ 

ولا زرت أسرته وبیتە فی (فرنکی محل) فی (لکنو) الاقیت یه بعدہ غیر قلیل من 
العلماء؛ ٹم سار الجلس بذکر فضائل الشیخ ائلکٹوی, لقد رُق الشیخ القبول 
فی الناس وعند العلماء کافة ء بخلاف منافسہ صدیق حسن خان فإنه لم پحز ذلك + 
فارتضی ا جمیع ہذا القول واستحسنوہ. 


اٹھر مؤلغاته الطبومة 

ازم اللکنوی ترابة منة وعشرة کتب کما سیر ذکرہ: وقد استوفیت آسماءھا 
وتمدادھافی تقدمة کتابە "الرفع والٹکمیل' ” واغلبہا مطبوع فی حیاتہ أحسن ظبا اتفن 
تصحیح وأنضر إخراج یتمتع به عصر الطیاعة الذی کان فیہ. وما من کتاب من تلگ : 
الطبوعة فی الغالب- إلا أعید طبعه غیر مرۃ فی حیانہ أو بعد وفاتہء ولكتك لاتجد له 
فی الکتبات الوم ارا ولا عینا: ومن کیہ ماھو مقرر فی کتب الدراسة فی معاہد الو 
وہاکستان کحواشیه علی "الھدایة" للمرغینانی؛ وھو من ُشھر مؤلفاتہ الجمامعة للحررۃ 
النافعة۔ 

ومن اشھرھا أيضًا: ”التعلیق اللمجد علی موطاً الإمام محمدٴ + و ”عمدة الرعایة 
علی شرح الوقایةء و "]مام الکلام فیما یتعلق بالقراءة خلف الإما“ و "السمایة فی 
کشف ما فی شرح الوقایة“ہ و ” راشد برد تبصرۃ النافذٴء و “طرب الأمائل فی 
تراجم الأفاضل“ ء و "الفوائد الببیة فی تراجم ا حنفیة“ و ”الرقع والنکمیل فی ا فرح 
والتعدیلٴ و"الثار اللرفوعة فی الأخبار الوضوعةٴء و ظفّر الأمانی بشرح مختصر 
ا مرجاني" غی الصطلح؛ و ”نفع الفتی والسائل یجمع متفرقات السائلٴ؛ وٴ إقامة 
الهجة علی أن الاکٹار فی النعبد لیس ببدعةٴ وٌتحفة الأآخیار فی [حیاء سنة سید 
الاہرار“ء 

وکانت وفاته للیلة بقیت من ربیع الأول سنة أربع وثلائماتة والف فی بلدة لکٹوء 
ولم یکتمل لە من العمر أریعون سنةء رحمہ الله تعالی وجزاہ عن العلم وائدین والإسلام 
حا 














مقدمة مجموعة رسائل اٹلکتوی __ ۲۸-۰ 





الکلام حول الرسائل التی 
وہبان عملنا فیه 

بعد ذکر ترجمة الإمام اللکٹوی تلقت النظی حول الکلام علی رسائله التی تحتوبہا 
ھذہ افجموعۂ؛ فھذہ الجموعة تشٹمل علی اربع وأربعین رسالة بین صغبر ا حجم وکبیرہ 
وھی تتعلق وضوعات متفرقة من الفقه وا حدیث والسیر والتاریخ والناظرق ۔ولکن 
آکٹرھا غی علم الفغه رمسائله پ وفیما بلی آسماء الرسائل علی تزتیب الحروف مع ذکر 
آرقام الجلدات من هذہ اللجموعة الٹی نوجد فبہا 


مل علیباطل اشوم 




















اسم الرسالف رتم ا جلد 
١۱‏ الآٹار ا مرفوعة فی الأخبار للوضوعة : :. 0 
٢۔‏ آکام النفائس فی اداء الأذکار بلسان الفارس و ا 70 
٣‏ الأجوبة الفاضلة للأسثلة العشرۃ الکاملة ٠٠.٠۰‏ ٠ئ‏ 
-٤‏ ایران الغی الواقع فی شفاء العی اللقب 

حفظ آھل الإنصاف عن مسامحات مؤلف ا خطۂ والاحاف ٦<...‏ 
٥‏ إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة رز موو دی یتر 
٦‏ إفادة ا یر فی الاستیاك بسواك الغیر صوہ دور ےج 
۷- الإنصاح عن شہاد الرأۃ فی الارضاع 0 
۸- إقامة ا حجة علی أن الڑکفار فی الٹعبد ۲ 
٠١۹‏ إمام الکلام فیما بتعلق بالقراءةخلف الإمام مع حاشینہ 
یت امام علی خراقی آفائ الگلاہ +ریحواایت وہای "٭ 
٦‏ الإنصاف فی حکم الاعتکاف مع حافینہ ”7 
الإسعاف بتحشیة الڑنصاشس ہبی یہ ۲ 


٣و٤١-‏ ُحفة الأخیار فی إحیاء سُنَة سید الاہرار مع حاشیته لُخبة الأنظار ٤‏ 
۵- تحفة البلاء فی جماعة النساء > 7 


-۷٦‏ نحفة الطلبة فی تحقبق مسح الرقیة مع حاضیتہ 





مقدمة مجموعة رسائل اللکٹریِ -۲۹۔ 
تحفة الکملة علی حواشی تحفة الطلية ٠٠‏ 
۸- التحقیق العجیب فی التٹویب ٠.‏ یں 
۹- تدویر الفلك فی حصول ا جماعة بالججن والملك کت 
٠‏ تذکرة الراشد برد تبصرۃ الناقد اطلقب بہ 
ظفر اكنیة بذکر أغلاط صاحب احِطّة ٠‏ ا کن 





۱- ترویح انان بتغریح حکم شرب الدخان ۔ 
۲- تتيه أرباب ا حیرۃ علی مسامحات مؤلف اخطة 


۴ حسرۃ العالم بوفاة مرجع العالم ٠‏ یویب وھ کاٹ 
-٤‏ خیر ا بر فی أذان خیر البشر کر ںہ 

۵ روع الإخوان عن محدثات آخر جمعة رمضان . و 
-٦‏ الرفع والتکمیل فی ارح والتعدیل ٠٠-٠...‏ ا 





۷- رفع الستر عن کیفیة إدخال الیت وتوجیھه إلی القبلة فی القبر 
۸- زجر رہاب الربان عن شرب الدخان ×٠‏ 


۹- زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس ٭ 


2290 سَاحة الفکر فی اھر بالڈکے بت ددم‎ -٣ 
طرب الامائل بتراجم الأفاضل .٠٠٠٠ء ار و‎ -١ 


٣و٣۳-‏ غایة القال فیما یتعلق بالنعال مع حاشیته 
ظفر الأنفال علی حواشی غایة القال ٠‏ 
-٤‏ الفلك الدوٴار فی رؤبة الھلال بالنہار و 


٠٠٠٠٠۰ الفلكِ الشحون فیما یتعلق بانتفاع اارتہن بامرھو‎ ٥ 





۷ القول النشور فی علال خیر الٹھور 2-00“ 
۸- الکلام الیل فیما یتعلق بالندیل .٠٠٠٠ء‏ 
۹- مجموعة الخطب اللکنویة المی باللطائف المستحسنة 


ہجمع خطب شھور السلة دم یں 





بد تج مارسائؤں اللشوق اج 


0 میسر العسیر في مبحث ااشناۃ بالتکریر ا ا ا‎ -٠ 





-١‏ النافع الکبیر من یطالع ا امم الصغیر ۔ ڈ وت موی کے 
٣٢‏ ر- نزڑھة الفکر فی سبحة الذکر الللقب ب 


عدیة الاہرار فی سبحة الأذکار مع حاشیته التفحة بتحلیة الئزحة ۱ 
-٤‏ تفع الفٹی والسائل بجمع متفرقات افسائل ۰ ۰۰٠٠٠ء‏ 7 
٤٥‏ اتھدیة الخخاریة شرح الرسائة العضدیة باج بات 
-٦‏ الھسہسة بنقض الوضوه بالقهقهة ٠٠۰.٠۰‏ یہ یں 


واعتمدنا فی هذہ الجموعة علی الطیعات الھندیة القدیة اخجریة''' لھذہ الرسائل 
إلا الرسائل الئی حققھا العلامة اللحقق الشیخ عبد الفتاح أبو غّة رحمه اللہ تعالی فوٹا 
اعتمدنا قیہا فی مت الکتاب علی الطبعة الحفقة ءوھی محمسة رسائل کم یلی أسماءھا: 
-١‏ الرقع والتکمبل فی ا جرح والتعدیل 
لأجوبة الفاضلة نلاسئلة العشرۃ الکاملة 








۳ إقامة الاجة علی أن الاکٹار فی التعبد لیس ببدعة 
-٤‏ سہًاحة 'نفکر قی الُھر بانڈرٹر 


)١(‏ :کب المطبوعة عنی نظام الطباعة ا حجریة آئقد: 
وعدم الحذف والتصحیف بالسبة ننظام الطباعة با خروفہ بقول !لشیخ عبد الفدح آبو غنہ رحمہ 
اس سی سی مار ارت انکر خاقیریة مل جیا ایالپ دیما فی وین 


اخذف و اتصتحیف بالنسبة للاصول الطبوعة عنھا۔ قال الشیخ محمد مئبر بن عبدہ ''دمشقی 





کاو اھ اںی می شع 


إادارة الطباعة ‏ 








ب(صر) رحمه الله تعالی فی کتابہ الجلبل 'غودج من الأعمال ا یرب 





فی ادارۃ ۔'طباعۂ ا یریة سنۃ ١٣۱۳ھ‏ عند الکلاء علی انطبعة وەن التصحبح۔ وبعد ذکرہ سزلة 
الکنب الطبوعة عنی سحروف فی 'لصحة واجُودۂ؛ قال: دھذا ا کان ما بطبع عنی حروف 


ایدھی ہر تی کل لفاون لسغ ماع اط رقاب زی ام 





سی رد کولرموہ ری لا ت2 اکب سم کن حا رر 





ویعاوہ الکاتب نظرہ انیا بعد الکتابة: ار بنلوھا عنی مؤلفھا وناشرھۂ 





جو ای ا ویو ا و ا بل 6و کس ری فو 
ار عتمت کی کر نیع تپ 





مقدمة مجموعۃ رسائل اللکٹوی ٣‏ 


-٥‏ تحفة الأخیار فی إحیاء سُنّة سیّد الآہرار 


وعمنتا فیہ یتحصر فیما یلی : 

نسخ العبارات مراعپٔا علامات الٹرقیم وأصول الکتابة والاملاء 

وفصن عبارات الکتاب وجملناا إلی مقاطع صغیرۂ لحسن عرض الکتاب 
وتیسیرفھمه والاستفادۃ منه 





ونشکر اللہ سبحائہ وتعالی أن وفقنا لإکمال هذا الشروع؛ وإنا لرجو أن بقع هذا 
العلق النفیس لدی أھل العلم وأولی المعرفة موقع القبولء تلقاء ما لاقینا من المناء فی 
تحسین محیاہ ا حمیل۔ 

واق نسأل أن بوفقنا لخدمة الدین وعلومه وأھله؛ وخاصةلإکمال مشاریعنا من 
إخراج اللوسوعۂ الفقھیۂ النادرة ' الحیط البرھائی + کما نسال اللہ سبحائہ وتعالی ان 
بجعل عملُنا هذا خالص لوجھه الکرم؛ مقبولا عندہ؛ وآن ینغع بە الطلاب واحل الملم 
وآن.یحفظ علینا رعلی أھلینا وڈریّانا وإخوائنا إسلامَنا 
ایخنا والمسلمین 








وآن پجعلە لٹا صدقة جارب 





وإالنا بہ حتی نلقاہ وعو راض عناء وأن پرحمّنا ویرحمٌ والدینا و 


راحلب لة ار از لحِین 





۳ من شوال سنة ١٤٣۱ھ‏ 





سذ صحصوبعة وسائل المکتو _ ۴ 


ودج سر حط الامام الیکٹریی ر مال تعالی نتلمہ مع خخنہہ: 


یہر مز ہق بن یتوھ سز کال 


ایی مقیبیمی۔ یخردی 7 : 


رص 6ا را 
ا سوا بی 









بست مر کو روہ ارک 
ا ور کا 
اک اترک ماب سرا ردان تر 


سا ا اک از کا ا : 

یں یس نشی ہا : 

رو ےس سر سا ہم یں 
1 1 





وب را ارہد سم ا ان 
دی او پر ا وروی 

















وضو کر سس جہنم یپ دسمازع| 





دنا 
ہوسمہہٹمطییدشسشساعکسا ا لمرما ا رو 
زماہدر ںہ ائرنف ا مل اسالی, ا 2 
ود مارک 


ز خہ اما روح نحیہا وبا 






























ا مالٹ فا تی ٹاک کو یارنی 
وید 1ۃ ۶مھ- وترقکِکتی جم 
وِمناھ ای 








جمیع ا خقوق محفوظة لإدارة القرآن 
بجنع طبع ھذا الکتاب آو جزہ منھ ہکل طرق الطیع آوائتصویر 
جح ۶۴5۰۴۷۲ 103115 تلم 
۸ 10100311 08۸78۷۸ 12۸1707 


جہ لت ءمفمج× ط تردھر عاوەوظ ھن ۵٤‏ 0 3۸ 
د6ہ لإصھ بڑطا 1000(0 نبزآھ ج) ٭اغتثتااد 








الطبعة الأوئی ٠‏ . ۔ ٤ھ‏ 
انصف والطبع والإخراج: ب(دارۃ القرآن کرانشي. 
اعتنی بإخراجہ الفني وتصیمه تعیم آشرف نور احعد 





فھیم أشرف ور 


من منشورات 


اإدارۃ القرآن والعلوم الإسلامیة 

۷/0 گارڈن ایت کراتشي -٥‏ باکستان 
المانف: ۷۲۹٦14۸‏ فاکس :۰ +۰۹۲۴۱-۷۲۳۳٣۸۸‏ 

عم کہ دومنونل دس اید35 ."2 


ویطلب ایضا من: 





الکتة الإمدادیة 
: السعائیة الدية اائررة - العودیة 

الریاضی - السعودیة 

انار کالي لاھور - پاکستان 






مکتبة الرشد ۔ 
إدارۃ ِسلامیات ۔ 






اعکام ااقطرۂ کی سکم يسَلة ٦‏ 





حمدًا من اسمہ مفتاح کل کتاب؛ وصلاۃ علی شفیع المة یوم الحساب؛ وعلی 
الآل والأاصحاب, آما بعد: 
قبقول عءبدہ الراجی عقوہ انقوی محمد عید ا حی النکنوی الأنصاری -تباوز اللہ 
عن ذنبه بعفوہ الساری۔ : ھذہ رسائة لطیفةء وعجالة نفیسةء مسماۃ ب : 
؛إحکام القتطرۃ فی أحکام البسملةہ 
لیرافق الاسم السمی؛ وبطابق اللفظ العنی: فانی فد جممت فبہا المسائل 
امتفرقة: وأوردت فی آثناءھا الفوائد ائثشتة. قاصدًا إحکام الأحکام بإبراد دلانلھا مع 








اللقض والإبرام؛ ورتیتہا علی مقدمة وباہین 


۱۸۷۷۷۷۰۵ 6٤۲۷۱1۷۱۱۱۹۸۴۹ .۷۲۱۲۷۰6۲655.+07 





إحکام القنطرۃ فی أحکام البسمعلة ٤‏ القدمة فی ذ من فضائلھا وما بتعلق بہا 


المقدمة 
فی نبذ من فضائلھا وما یتعلق بہا 


اعلم أن ال ےلۂ بالفئح مصدر ہسمل پبسمل: أی قال ؛ بسم الله الرحمن الرحیم ؛ 
وعو من باب الئحت کحوقلة وحمدلة وغپرھما: قال ابن فارس فی ٴففہ اللغة" فی باب: 
النحت : العرب تنحت من کلمتین کلمة واحدة؛ وہو جنس من الاختصار: کحیعلة من 
جی علی -انٹہی-. 

وفی اصلاح المنعلق لابن السکنیت بقال: تقد اکٹر من السملة إذا اکٹر من قول: 
ہسم اللہ؛ ومن الھبللة إذا اکٹر من فول: لا إلہ الا اللهء ومن ا حوقلةء والولفۃ إذا اکٹر 
من قول: لا حول ولا قوۃإلا باقہ: ومن المعفدة أی من جعلت فداك: ومن السبحلةء 
آی فول: سبحان الف ۔انتیں-, 

وفی 'النٹویر لاہن وجیە: ربا یتفق اجتماع کلمتین من کلمة واحدة دالة علیاء 
ون کان لا یمکن اشتقاف کلمة من کلمتین علی قیاس التصریف؛ کفولھم: عیلل؛ أی 
قال لا إلە إلا ا وحمدل ای قال: ال حمد للہ؛ وحولق أی قال؛ لا حول ولا وۃ إلا 
با ولا ثقل حوفل؛ بتقدیم القاف؛ فإن ا حوقلة مشیة الشیخ الضعیف: والبسےملة 
قول: ہاسم اللہ والسبحلة قول: سبحان اللہ؛ والحسبلة قول حسبی ال٠‏ والسمعلة 
سلام عليکم؛ وا 

ویفھم من هذا کله آئه لاہد فی النحث من اعتبار الثرتیب؛ ومن ثم خطاً الشھاب 
ا لحفٌاجی جماعة من الحققین فی تمولہ: طلبق منحوت من طال بقاءك وقالوا: النحوت 
منہ إِنھا هو طبلق+ وزیادة تفصیل النحت فی ٴمزھر الأّفات ٴ للیوطی؛ فارجع إلیه 

وذکر جمع أن البسملة وإن کان فی الأصل مصدراء لکٹہ غلب استعماله فی نفضس 
بسم اللہ الرحمن الرحیم؛ فیطلقون البسملة ویریدون یه ھذہ الکلماتء ومنه قول الفقھاء 
فی مواضیم : تسن البسملق ثم افراد بہا فی آبواب الصلاۃ وأبواب الأکل والشرب 


8 








أطال الل بفاءك؛ والدمعزۃ آدام عزك ۔انتبی- 





!حکام القنطرۃ فی أحکام البسملة _٥‏ ئلقدمة فی تذ من فضائلھا وما یتعلق ہا 
ونحوھا ہو الکلمات امذکورة بأجمعھاء وفی أبواب الذیح وتحوھا: ب یسم ائقہ فقط 

وٹھا فضائل کثیرةہ قد اوردھا السیوطی فی 'الدر امٹور ‏ وغیرہ: فمن ذلك ما 
روی ا خطیب عن آنس مرفوعا: "من رفع قرطاسً من الأرض فیہا بسم اللہ الرحمن 
الرحیم إجلالا لە أن یُداس: کتب عتد افہ من الصدیقین' 7 

وروی أیرداود فی 'مراسیلٴ: عن عمر بن عبد العزیز ن النبی یٹ مر علی کتاب 
فی الأرفی: فقال لفتی مع : ما هفا؟ قال؛ ہے اللء قال: لم اللہ من فعل ھتاء لا 
تضعوایسم اللہ إِلا فی موضچھ 

ومنہا ما روی أبو نعیم فی تاریخ إصبہان+ وابن آشتہ فی کتاب الصاحف عن آئی 
مرفوعا: من کتب بسم الله الرحمن الرحیم+ فجودہ تعظیمًا لہ طُفر لہ ٴ٠‏ قال السیوطی 
فی الدر افنٹو سندہ ضعیف -انتہی- ومن القرر آن الضعیف یکفی فی فضائل 
الأعمال ۔ 

ومنھا: ما رواہ الدیلمی عن این مسعود مرفوعًا: امن قر بسم اللہ کتب الله لە بکل 
حرف أربعة آلاف حسنةء ومحی عن أریعة الا : 

ومنہا: ظائرا اس ران سے خاش ا : ا نزلت بسم اللہ ضجّت 
جبال مکة: وسمع أھل مکة دویاء فقالوا: قد سحر محمد ۔ 

ومتہا: ما رواہ الدیلمی فی "ند الفردوس ‏ عن ابن عباس موفوعًا: ٴآن العلم 
إذا قال تلصبی: قل بسم اللہ فقالء اہ کتب ٹلمعلم وللصی ولبوی براءة من النار 

ومنیا: : ما رواہ وکیع عن ابن مسعود قال: من آراہ أن پنجیە اللہ من الزیائیة الاےحة 
بسم اللہ ائرحمن الرحیم۔ 

ومنہا: ما رواہ عبد الرزاق وعبد بن حمید واہ 
عن الڑھری فی تفیر قوله تعالی: ٭وَلزمُم کَلِمَة 
الرحیم 

ومنہا: ما رواہ الحافظ عبد القادر الرھاوی فی آر, 













بسم اق اھ الرحمن 


بسند حسئ عن أبی مریرۃ 
مرفوعًا: اکل أمر ذی بال لا یبدا فیه یسے الہ الرحمن الر حم قھو آ اطع 
وروی الخطیب فی جامعہ عن آپی جعفر معضلا: بسم اللہ الرحمن الرحیم مفتاحع 


۴۷ 





إحکام القنطرۃ فی أحکام الیسملق ٦٦‏ القدمة قی نیذ من فضاٹلھا وما یتعلق بہا 
کل کثاب وهذا یفید أنه مفتاح الکتب السماویة بأجمعھاء وقد صرح بە بعض ! 
کما ذکرہ العزیزی فی ٴ شرح ا جامع الصغیر ٴ٠‏ وبعضدہ ما رواہ آبر 
العاص قال: أول ما نزل فی التوراةۃ ”بسم الله الرحمن الرحیم وقُل لاو اتل 
۹ 4 الآبات. لکن یخالفه ما رواہ الدارقطنی من حدیث بریدۃ آن رسول اللہ 
یڑ قال : ٭لأعلمنك آیة لم تنزل علی نہی بعد سلیمان غیری بسم اللہ الرحمن الرحیم!۔ 

وکڈا ما روی البیہقی عن ابن عباس قال: أغفل الناس آبة من کناب اللہ لم تنزل 
علی أحد سوی النی کل إلا ان یکون سلیمان بن داود ہے الہ . . إلخ ۔ 

وروی الطبرائی عن بریدة مرفوعًا: "آنزلت علیٗ آیة لم تزل علی أحد بعد سلیمانِ 
لغ۔ 

وقد اختلف أصحاب السیرۃ الابویة فی اُنہا مل ھی من خصائص رسول اللہ 28 ام 
لا؟ پمنہم من عدھا منہاء وتردہ روایة الخطیب؛ ونقل الزرقائی فی فی شرح ا موامب 
اللدئیة' عن شیخه أُن کوہا قرأ بٹلی من خصائص نبیناء وآما ننسھا فلیس کذلك: 
لغیرت نزولھاعلی سلیمٰان: ولمله کان للئبرک فقط . 

وفیە أن کونہا متلو أبضًا لیت من اخصائص؛ کما یعلم من روایة أبں عبید؛ 
وذھب بعض المحققین إلی أنہا بہذہ الألفاظ العربیة بہڈا الترتیب من الخصائص+ ومافی 
سورة النمل جاء علی جھة الترجمة عما فی کتابہ؛+ لائہ لم یکن عر 
الزرنانئی؛ وقال : ما روی أن آدم ا آراد الخروج من اجهنة قال : : ہسم اق الرحمن الرحیم+ 
غقال لہ جیریل؛ لقد تکلمت بکلمة عظیمة؛ فا کان بإلھام من اللہ تعالی: ولم تنزل 
عليه ۔الٹہی-ء 

ومنہا: ما رواہ الدارقطنی بسند ضعیف عن ابن عمر مرفوعًا: کان جبریل إذا 
جاءنی بالوحی اول ما یلقی علی بسم اللہ الرحمن الرحیم 

ومنہا: ما رواہ آہر داود والہزار والطبرائی وا حاکم وصححہ٠+‏ 
عن ابن عباس قال: کان رسول اللہ لا بعرف فصل السورۃ حتی 
وروی ا حاکم وصححہ والبیہقی فی آسثنه" عن ابن عباس قال 
بعلمون انقضاء السورۃ حتی تنزل بسم الء فإذا نزلت علموا 

















سم 





البیہقی فی المرفة 
ل علیہ بسم اللہ 
کان السلمون لا 


قد انقضتء 








کان 





إحکام القنطرة فی أحکام البسملة '* الباب الأول : ھل البسملة من القرآن؟ 


وروی نحوہ أبو عبید عن سعید بن جبیرء والطیرانی وا حاکم والبیہقی عن ابن عباسء 
والییہقی والواحدی عن این مسعود۔ 

ومنہا: ما رواہ ابن مردویه والتعلبی عن جابر قال: لحًا نزلت بے اللہ ھرب الغنم 
لی اقشرق٭ وسکنت الریح؛ وَحَاجٌ البحرء وحلف اللہ أن لا یسمی عن خیء إلا یارك 


فی 








وللیسملة خواص مذکورۃ فی ٴ الدر النظیم فی خواص القرآن الکریم+ وحکایات 
مبسوطة فی نزعة الجالس وغیرہ من کتب الفضائل والسلوكء قد,صفحنا عن 
[برادھا نثلا یطول الکلام ۔ 





الباب الأول 
فی ذکر الاختلافات الواقعة فی کون 
البسملة من القرآن 

اعلم آنہم اختلفرافی ذلك علی أقوال نسعة: 

الآول: إنہا آیة تامة من کل سورۃ: الفاتحة وغیرعاء وھو قول ابن کثیر وعاصم 
والکسائی وغیرہم من قراء مکة والکوفةہ وإلیه ذھب ابن البارك والڈ 

والٹانی: أنہا لیست بآیة أصلاء لا من الفاتحة: ولا من سورة آخری؛ وھو مختار 
مالك وغیرہ من فقھاہ اللدیتة والبصرة والشام وقراء الدینة ٠‏ 

اافقت آنہا آیة من الفا حة لا من غیرتھاء واليه ذعب بعض أصحاب الشاقعی. 





اقھی۔ 





والرابع : اُنہاابعض آیة منہا فقط؛ وھو ررایة من الشافعی ۔ 

وا خامی: أنہا آیة فذّة لیست من الفاتحة ولا من سورۃ آخری: آنزلت لبیان مہادئ 
السور وخواتیمھاء وھو مختار جماعة من متأخری اصحاہناء کما ذکرہ ال محسی فی 
أصول الفقه واستند لذلك با رواہ العلی عن محمد أنه سٹل محمد عن البسملةء 
ققال: ما بین الین کلام اق ومو قول ابن البارك رداود وأتباعہ وهو ائتصرص عن 
آحمد بن حنیلہ وذکر بر بکر الرازی آنه مقتضی قول آبی حنیفة وھو قول الحققین من 


وی 





إحکام القنطرۃ فی أحکام البےملة الباب الأول : ہل البسملة من القرآن؟ 
أھل العلٔم فإِن ھی هذا القول جمعا بین الد وکتاہتہا سر مفصلا یژید ذلكہ: کقا 
فی ٴ نصب الرایة لأحادیث الھدایة ‏ للعلامة الزیلعی 

پوفی "تحریر الأصول آ لابن الھمام الأاحق الطابق لاوات اقع اُنہامن القرآن+ لتواترھا 
فی الصحف؛ وعو دلیل تواتر کونہا قرآتاء لان 'لإثیات فی الصاحف مع الأمر بالتجریدد 
ملزوم القرآنیةہ وتواتر املزوم بدل علی توائر اللازمء وقراءة رسول الہ السور بالبسملة 
لا یسٹلزم کونہا جزءَ من السورے جواز کوت الافتتاح بہا للئبرکگ سالتیی 

وفی شرح الواہب اللدئیةٴ للزرقانی: قال السھیلی: نزلت البسملة مع کل 
سورۃ بعد اقراء فھی آیة لا من بسورقء وقد ینتا فی الصحف یاجماع الصحابة ولا 
تلتزم قوف الشاقعی: إنہا آیة من کل سور بل إِنہا آیة من القرآن مقرونة مع کل سور: 
وھو قول داود وأبی حلیفة وھو قول بین لن آنصف -انتبی کلام انسھیلی- وھو اختیار 
لەء مخالف تلمعتمد من مذھب مالك رحمه اللہ -انتہی-۔ 
الإتقانی فی شرح النتخب السامی السمّی ب التبیین ٴ: مذھب آبی 
حنیفة وأصحابه أنہا منزلة من القرآنء لا من أول السورةۃء ولا من آخرھاء وھو قول 
مائك والاوزاعیء وقد رری عن محمد بن الحسن تحوہء ومذھب الشافعی أنہا من 















وقال الملا: 





راس کل سورة -التہی 

ولا یخفی علیك أن ما ذکرہ من متحب مالك خلاف امشھور عنء الختار عند 
آصحايه 

وقال الب 


اوی: ڈم ینص أیو حتیفة فيه بشیء+ فظن نہ لی 








ہایالتا یی رانید ہا کان الصنف شافعی الذہب قاثلا ہنھوم اتخالفة مع 
آن مراعی فی عبارات الصنفین؛ ومفھوم قوله لم ینص؛ أی لم یصرح لا آنە لیس ٹی 
کلامہ إشارۃ إلیەء قصح تفریع قولہ عظنٴ علیەء فلا یرد عليه أن عدم الس علی 
'ئشیء نیا وإِنِانًا لا بتعرع عليه ظن عدمہ٠‏ ولا حاجة إِلی ما قیل: بن آبا حتیقة من أ 











الکوفة الذاعبین إِلی کونہا من الفاتحة: قسکوتە بشعر مخالقل لھم 


وفیل : الفاء ملجرد تأخر الظنْ عن عدم !لنصس رسبب الظن أمرہ بالإاسرار ہہا 








إحکام القنطرۃ فی أحکام الیسملة ۹ الباب الاول : ھل البملة من القرآن؟ 

وقال الکرخی: لا أعرف عذہ السألة بمینہا لمقندی اصحابناء إلا آن آمرمم 
یاخفاءھا یدل علی أنہا لیست من السورۃ عندہ؛ وقیل : إئه ما لم ینص فیہا بشیء نان 
ابقاءھا علی اصلء ۔ 

وقیل: ظنّ فی ھذہ العیارۃ یس فعلا مجھولا: بل مصدر منون مرقوع علی آنه 
٭ وائرد علی الزمخشری فی قولە: إنہ مذمب آبی 
حتیفةء تلميحًا لقولہ تعالی : فان بعضُ الظن إِٹ ٌ4 . 

قلت: ہو أیضًا من بعض الظن: وما فی الکشاف إِن لم ثقل آنە ظفر بروایة 
بناء علی إطلاق مذھب !بی یفة علی ما هو لمتداول عندحم 

فان قلت : کیف یصح القول بأنہا لیست من السورۃء وأن آیا 
مع ان محمد پن القاسم وإلبرهان الکافی وغیرھما نقلوا عن بی حنیقة إیجاہہا فی 
افصلاةء حتی قال الزیلعی: یجب سجود السھو بترکھا+ رنقل عن ‏ الجتبیٴ وجوبہافی 
کل رکعة, 

قلت: قال استاذی القدسی فی کتاب الرمز عن شرح الختار عن شیخہ 
السمدیسی: إنہا لبست بواجبةء فقد حکی افحققون کالامام أبی بکر الرازی وغ 
اخلاف تما ہو فی السلّیةء لا فی الوجوب -انتہی کلام الخفاجی ملخا- 

وفی حواشی الکشاف للتفتازانی عن قدماء ا خنفیة آنہا لیست من القرآنء وأن 
تقبید التواتر فی تعریف القرآن بقولھم بلا شبہة احتراز عنہاء وطا لاح للمتآخرین بالنظر 
لی الأدلة ُنہا من القرآن قالوا: الصحیح من الذحب أنہا آیة واحدة من القرآنء 
آیةء ولا بعضض آیقه فصار محل ا خلاف بینہم وہین الشافعیة أنہا آیة واحدة غیر متعلقة 
بشیء من السورہ أو مائة وٹلاٹ عشرۃ آیة من ثلاث وعشرۃ سورۃ: کالأیة التکررۃ فی 
اننہی کلام 

والسادس : آئە یجوز جعلھا آیة من السورہ وجعلھا ٹیست منہا بناء علی أنہا تزلت 
عرةء ولم تنزل آخری 

قال ا حفاجی: عذہ القول أغرب الأفوال: وکان ابن حجر برتضیہ: ویقرر بہ فی 
دروسہ: وأطنب فی تحسی السیوطی -انتہی- 








خبر مقدم: وا راد تزبیف نسبتہ 























۷ 








إحکام القنطرۃ فی أحکام الب ےل ۰۶ الباب الأول : ہل البسملة من القرآن؟ 
فلت: لا شك فی أن البسملة نزلت مع کثیر من السورہ منہا سووة الکوثر وغیرہ٭ 
ولم تنزل مع بعض انسور+ کسوزۃ اقرأ الٹی بہا بدا الوحی؛ فناء عليه انقول بأن جملھا 
جزءٗ وعدم من نتائج کون القرآن ازلا علی سبعة أحرف+ کما اختارہ العلامة ابن 
النقاش وابن حججر وغیرھما یس بیعیدء بل عو احسن الأقوالء وإليه مال الحدث را 
الله الدھلویء حیث قال فی رسالة تدوین مذعب الناطق بالصواب عمر بن الخطاب: 





روی مالك والشافعی عن انس : کان أبو بکر وعمر وعثمان یستفٹحون القراءة با حمد للہ 





رب العالینء وروی أبو بکر بن آبی شیبة عن عبد اللہ بن مفضل عن آبیە قال: صلیتہ 
خلف رسول ال وأبی بکر وعمر وعثمانء فلم أسمع أأحدً منہم یقول ذلكء وروی آبو 
ہکر عن الأسود قال: صلیت خلف عمر سبعین صلاة؛ فلم یجھر فیہا یے الہ ررری 
أبو یکر عن عبد اللہ بن آبزی أن عمر جھر ہبسم الل۔ 

قلت: روی عنه ڈھل الدینة والکوفة والبصرة ترك اھر یالیسملة+ وروی عنھ 
أھل مکة اھر . فوقع الفقھاء فی الترجیح؛ فذھب الشافمی إلی ترجیح اججھر؛ وعلی 
قیاس قول محمد فی دعاء الافتاح آنەه جھر فی بعض الأوقات یعلمھم أنہ سنة 
والأڈوجہ عندی أن عمر رضی اللہ عنە کانوتعلم من رسول اللہ پچ فی فصتہ مع ہشام بن 
حکیم أن القرآن نز علی سبعة أحرف؛ کلھا کاف وثاف: وکان یری ان الابتداء 
بالبسملة علی أنہا من الفاتحة حرف صحیحء وترکھا علی أنہا إھاتسن البدایة بہا فی کتابۃ 
القرآن والتلاوة خارج الصلاۃ حرف صحیح أَيضاء والا: ۔اء بہا علی أنہا یست من 
الفاتحذ حرف صحیح أَيفتًاء فعمل بہذہ الااحرف فی الأوقا حائتہی کلامہ۔ وت مرامھ 

والساہع: أنہا بعض آیة من السور کلھا ۔ 

والٹامن: أُنہا آیة من الفاتحة وجزء آیة من السورةء 

والتاسع: عکسە؛ وھذہ الأقوال کلھا إنماعی فی ما سوی ا۔سملة التلوۃ فی سور 
النملء فإنہا آیة منہا اتفاقاء وفی غیر أول سورۃ براءة فانہا لیست آیة منہا اتفافًا 

ونقل الزمخشری عن ابن عباس رضی الہ تعالی عنہما نہ قال : من ترك الیسملة 
فکانہ ترك مائة وأربع عشرۃآبة 

















وآورد علیہ أن الظاھر ٹلاث عشرة؛ لأنہا لیست من سورة براءة انفاقًا 


نف 





إحکام القنطرۃ فی أحکام الب ےلة ۰ ادلة القائلین بک ونھا آیة من القرآن 
وآجیب عنہ: ہن الفاتحة نزلت مرتین؛ ففیہا بسمتان ۔ وفیہ أنە تکون الفاتحة اذا 
آربع عشرۃ آیة: ولم یقل به أحد. وقیل: مراد ابن عباس أنە إذا ترکھا فی جمیع السور 
یکون امتروك هذہ العدۂ . وقیل: امراد ترکھا فی أثناء سورۃ النمل أیضنًاء وھی وإن کائٹ 
قء لکن ترکھا یتضمن ترك آیة؛ لکونہا عبارۃ عن الجموع؛ وھذا أحسن؛ کذا 
ہی کلف الکٹاف 
ھذا ہو ضبط المذاہب الواقعة فیہا علی سیل الاختصارہ وأتوجه الآن إلی: 











أدلة القائلیٍن بکونہا آیة ء والذ اعبین إلی خلافہ مع ما لھا وما علیہا : 

نقول أن القائلین بکونہا جزہٗ من السور اسندلوا بوجوہ کثیرۃ 

منہا: ما اوردہ الإمام فخر الدین الرازی فی تفسیرہء وتبعہ من تبعہ؛ کقولە قراءذ 
ہسم اللہ الرحمن الرحیم واجبة فی أول الفاتحة: رإذا کان کذلك'رجب أن تکوں آیة منہا٠‏ 
پیان الڈول فولہ تعالی: إقرًا یاسم رَبكَە ولا ہجوز ان تکون الباء صلة زائدۃ؛ لأن 
الأصل أن یکون ہکل حرف فائدة: وإڈا کان ھڈا ا حرف مفیدًا کان التقدیر : اقرأ مفتتحًا 
باسم ربك؛ وظاہر الأمر للوجوب؛ ولم ینبت هذا الوجوب فی غیر الصلاۃ: فتعین ان 
کون فی الصلاۃ ۔انتہی- , 

قلت: لا بخفی عليك ما فیه من الضعف؛ فإِن وجوب البسملة فی الصلاة ممنوغ 
عند الخصم: 'ہما مر قوله تعالی: فقرا باسم رَبك4 لا یوجب إلا مطلق الذکر؛ لا 
خصوص مہ الألفاظ؛ ولو سلم وجوبہا فقولہ : إذا کان گذلك. ٠١.‏ اھ ممنوع؛ لجواز أن 
کون واجبة مع عدم کونہا سن القرآنء نعم لو ثبت أن کل ما وجب فی الصلاة من قبیل 
الافوال فھو من القرآن؛ لم الکلام: وذ لیس فلیس 

ولو سلم أن وجوبہا ٹی الصلاة یستلزم کونہا من انقرآن: لکنا لا نسلم کونہا جزءٗ 
من الفاتحةء فیجوز أن تکون من القرآن من غیر ا حزلیةء کما ذہب إلیہ محقتوا أصحایناء 
وکونہا آول الفائحة لا یسٹلزم أن یکون جزءٗ منہاء کما لا بخفی 

ومنہا: ما أوردہ الإمام ٘ضًاء وتبعہ ایضاوی وغیرہ می أن اللسمیة مکتوبة بخط 
القرآن+ وکل ما لیس بقرآن فإئہ لیس بجکتوب بخطہ. ولھذا لم یکتب مین فیەء وقد 
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!حکام القنطرۃ فی أحکام البحلة ۲ آدلۃ الفائلین ہکوٹھا آیة من القرآن 
منعوا من کتاب آسامی السور والعلامات الدالة علی الأعشار والأخماس: ولم بنعوا 
عناء فعلم أنہا من القرآن ۔ 

ىوأنت تعلم ما فیدہ فان من ذعب إِلی آنہا لیست من القرآن یقول 
القران تاذن من الشارعء ولم یوجد ذلك فی آمین: علی أن ہڈا الوجه 
ات مقھب الشافعیة کالوجم الأول؛ لأنہ أیفتًا لأ یوجب إِلا کونہا من القرآن لا کوتہا 








جزەُمن سورة۔ 

ومنہا: ما ذکرہ أيضنًا من آن السلمین أجمعوا علی أن ما بین القتین کلام اللہ 
والنسحیة موجودةۃ فیہاء فوجب أن تکون من القرآن 

قلت : دعوی الإجماع عجییة مع وجودالاختلاقع فیباء ولو کان الإجماع تعرفہ 
مالك۔ 

ومنہا: ما ذکرہ أیضًا من آن قوله عليیه الصلاۃ والسلام: ٭کل آمر ڈی بال لم بدا 
فیە ہاسم اللہ فھو آبتر وأجذم۹ وأعظم الأعمال بعد الڑیان الصلاۃء فقراء7! 
قراءتہا یوجب کونہا عذہ الصلاۃ بتراءء ولفظ الأبتر یدل علی غایة النقصانء فلزم أن 
٭تکون الصلاۃ ا حالیة عن البمئة فی غایة النقصانء وکل من أفر یه قال بفساد الصلاۃء 
وذلك یدل علی أنہا من الفاتحة 

قلت: لو صح ہذا التقریر للزم کون البےلة جزءٗ لکل آمر ذی بال؛ وبطلانہ 
ظاعرء ولا دلالة تلڈیٹر علی ما ذکرہ: فانه یجیء تجعتی متقطح الخیرء وھو امراد هھناء 
یف تین 

ومنہا: ما آوردہ أيضًا من أنه روی: ان البی ٹچ قال لب بن کعب : ما أعظم آیة 
فی کتاب اللہ تعالی؟ فقال : بسم اللہ الرحمن الرحیم؛ فصلاقہ فی قوله فھذا الکلام 
یدل علی أنہا آیة تام ومعلوم اُتہا لیت آیة تامة فی سورۃ التمل؛ فلابد أن کون تامة 
فی غیر ھذالموضعء وکل من قال: بذلك قال : إنه آیة تامة می الفاتحۃ 

قلت: امقدمة الآخیرۃ باطلة: کما لا بخقی ۔ 

ومنہا: ما ذکروا أ٘يضًا من أن سائر الأیاء علی نینا وعلیہم الصلاۃ والسلام کانوا 
عند الشروع فی أعمال ا یر یذکرون بسم اللہ٭ فوجب أن یجب علی وسولناء وإذائمیت 
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إحکام القنطرۃ فی احکام البسملة ۴ دلة القائلین بکونھا آیة من القرآن 
فی حق الرسول ثبت وجوبە فی حفنا أأیضًاء وإذا کان کذلك ثبت آنه آیة من الفاتحة . 

قلت: المقدمة الأخیرۃ فیە ایض باطلة . 

ومنہا: آنه تعالی متقدم بالوجود؛ ولنقدیِ ا حخالق بجب أن یکون ذکرہ أبضّا 
سابقّاء وھذا لا یحصل الا إذا کان قراءۃ پسم اللہ علی سائر الأاذکار وإذا ثبت 
هذا لیت أن القول بوجوب ہذ۹التقدم حسن فی العقول؛ وجب أن یکون معتبرا فی 
الشرعء لقْولہ عليه الصلاۃ والسلام: اما رآہ السلمون حسًا فھو عند اللہ حسن! وإذا 
بت ایض أنہا من الفاتحةء إذ لا قائل بالفرقِ 

قلت: المقدمة الأخیرۃ فی أٰیضًا باطلذ فان وجوب قراءتہا آولا لا بستلزم کونہا 
جزہٗ من الفائحة: وقولہ: إٍذ لا قائل بالفرقَ باطلء فان آصحاہتا فالوا: بعدم جزئیتہا 
مع قولھم: بوجوبہا؛ لنبوت الواظبة اللبویة علیبا: وإمناد 'ما رآہ السلمون حسًاء فھو 
عند اللہ حسن* لی النبی پچ غیر صحیح؛ فان ھذا القول لم بوجد مرفوعًاء بل ہو 
موقوف علی ابن مسعود؛ رواہ آبو نعیم واحمد وغیرھما کما حفقه السخاوی وغیرہ 
من الحدثین. 
ومنہا: أله روی النعلبں فی تفسیرہ عن بریدۃ قال: ٴقال رسل اللہ چچ: الا 
أخیرك بایة لم ننزل علی احد بعد سلیمان بن داود غیری؟ فقلت ؛ بلی؛ فقال : بای شیء 
تفتح القرآن إذا افتتحت الصلاق؛ قلٹ: پیسم الف قال: ھی ھی ۔ ورواء ہو حاتم 
والطبرائی والدارقطنی والبیہقی ايضًاء وروی الثعلبی وابن المنڈر والطبرانی والحاکم 
زیر وابن مردویه عن ابن عباس آنه سثل عن قولە تعالی : فوَلَنّد 
آیعَاكَ سما مِنْ المَانی 4 قال: ھی فاتحة الکتاب؛ قیل : فاین السابعة: قال: بسم اللہ 
وأخرج ابن الضریس عن سعید بن جبیر مٹلہ ۔ 

وروی سعید بن منصور فی سئنه ٴء وابن خزیة فی کتاب البسملة: والبیہقی عن 
ابن عباس؛ فال:: استرق الشٍٔطان من الناس اعظم آیة فی القرأ: 
الرحیم. وروی ابن مردویہ والبیہقی فی شعب الایيانٴ ء وأبو عبید عنە نحو 

وروی الثعلبی عن علی رضی ال عنە أنه کان إٰذا اشتح الصلاة کان یقرأ بسم اللہ 
وکان یقول: من ترکھا فقد نقص . وروی أَيفنًا عن أبی ھری نراعم أم الفرآن: فلا 














وصححہ: وابن 





: بے ال الرحمن 
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إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملق ٹ2 أدلة من لم یجعلیا جزہا سن السور 
تدعوا بسم اللہ فإنہا إحدی آیانہا 

وروی آبو عبید وابن سعد فی "الطبقاتٴء وابن آبی ضیة وآحمد وأبوداود وابن 
خزیة وابن الأنباری فی کتاب الصاحف: وائدارقطنی وا اکم رصححہ: والیہقی 
وا حعلیب واہن عبد البر کلاھما فی کتاب البسملة عن آم سلمة رضی الہ تعالی عنہا نہ 
النبی کچ کان بقراً بسم الله الرحمن الرحیم اخمد للہ رب العا ین الخ قطعھا أیة آیة 
وعدھا عد الإعراب؛ وعد ہسم الل آیة منہا, 

وروی الثعلبی عن آبی ھریرۃ قال: گنت مع رسول ال کچ فی المجد إذ دخلِ 
رجلء فافتتح الصلاة وتعرذ ثم قال: الحمد لہ رب العالین؛ فقال له: با زجل! قطعت 
علی نفك الصلاق آما علمت آن ہسم اللہ من الحمد؛ فمن ترکھا فقد ترك آیة: ومن 








ترك آیة فقد فسدت علیہ صلاتہ 
وروی أیضّا عن طلحة مرفَوعًا : "من ترك بسم الله فقد نرك آیة من کتاب اللہ ٴ٠‏ 
وروی البفوی فی معالم التنزبل " بسندہ عن نس قال: بینا رسول الہ إٍ ذات 
یوم بین آظھرنا إِذ أغفی إغفاء؛ ثم رفع راسہ متِسْمًاء فقلنا ما اضصحکكٹ؟ قال: أنزلت 
علیٗ سورة أنفاء ففرأ ہے الہ الرحمن الرحیم إِنا أعطیناك الکوثر: .. إلخ. فھذہ 
الأاحادیث وامثالھاصریحة فی کونہا جزہٗ من السور؛ وکذا إخادیث ا جھرٴ ہیا فی 
الصلاة؛ گما سیائی ذکرھا 





واجاب العینی والطحاوی وابن الھمام وابن وغیرھم من أصحابنا عن رواباتہ 
الٹعلیی بانیا بأجمعھا لیست بذاكء فان الٹملبی حاطب اللبل؛ یذ کر الفث والسمین؛ فلا 
اعتبار با رواہ. وعن حدیث أم سلحة بن فی إسنادہ علمر بن مروان الہلخی عن ابن 
جریج+ قال یحبی بن معین: هو لیس بشی+. وعن حدیث آنس بأن قراءة البسملة مم 
السورۃة لا تدل علی أنہا جزہ منہاء و: باقی الأحادیث بأنہا تعارضا ما روی عن أجلةۂ 
الصحایةء فلا اعتبار للضعیف فی مقابلة القوی ؛ وأما أحادیث اجھر بہا فستقف علی ما 
فیہا۔ 

واحتج من لم یجعلھا جزہ من السور بوجوہ : 


منہا: ما رواہ مالكہ فی ٴالوطاًٴ وسفیان بن عینة فی تفسیرہہ وآبو عید فی 


ا 





إحکام القنطرۃ فی احکام الےلة 7 أدلة من لم یجملھا جزءا من السؤر 
”فضائل القرآن٭ وابن أبی شیبة واحمد والبخاری ومسلم وآبوداود والترمڈی والنسائی 
وابن ماجه وابن جریر وابن الأنہاری وابن حبان والدارقطنی والبیہقی فی ”ستنہ ٴ عن بی 
عریرۃ: قال: تمال رسول اللہ تچ : ٭من صلی صلااً لم یقر فیہا ہام القرآن فھی خداج٭ 
قال أبر السائب: فقلث: یا با عریرۃ! إنی أحیانًا أکون وراء الإمامء فغمز ذراعی؛ 
وقال: اقر بہا یا فارسی! فی نفسك+ یقول: قال الہ عرٌ 
وجلٴ: ٥‏ فسُمت الصلاۃ بینی وبین عبدی نصفین : فنصفھا لی؛ ونصفھا لعبدی؛ ولعبدی 
ما سآلء یقول العبد : ا حمد لل رب العا لین یقول الله : حمدنی عبدی؛ ویقول العبد : 
ٍل اللہ : أٹنی علیٌ عبدی: یقول العبد: مالك یوم الدین؛ فبقول: 
ل: ہذہ بیٹی وہین عبدیء أوٹھا 
ئی؛ رآخرھا لعبدیء ولە ما سآل: ویقول العید: اھدنا الصراط الععیمء إلی آخر 
السورة فبقول: ہذالعیدی؛ ولەماسآل 

قال ابن عبد البر: ہذا حدیث قد رفع الإشکال فی سقوط بسم اللہ من الفاتحةء 
وھو تص لا یحتمل افتأویل: ولا اعلم حدیأًا آبین من فی سقوطھا -انٹہی- ۔ 

ووجہ الئمك بأنه ابتدأ القسمة با حمد ال دون البسملق فلو کانت مہا لابتد 
بہا۔ 

وأيضًا قد جعل النصف إیاك نعبد؛ فختکوت ثلاث آیات فی الٹناء عليہء وثلات 
آیات للعیف: ٭ وفی جعل الْتسمیة منہا إبطال هذہ القسمة ۔ 

و أیفنًا أنه قال بقول العبدد: اھدنا الصراط الستقیم . . . إلخء ثم فال: ہؤلاء 
ثلات آیات : 





نان اعت مو اق کے 








الرحمن الرحیمء 
مجدنی عیدی؛ ویقول: إیاك نعبد وإیاك نستعینء 











لعبدیء ھکذا ذکرہ آبوداود والتسائی باسناد صحیح وھو جمع؛ 
وعلی قول الشافعی یکو اٹنینء وھو خلاف التصریح بالنتصف ۔ 
فإِن قلت: لم لا یراد قسمة العتی لا الآی؟ 
قلت : ہذا باطل ء فان اللہ متفرد با حمد والٹتاء والاستحانة٠‏ والعبد یتفرد با حخضوع 
والتذڈللء ولا یجوز أن یراد ذلك بقولہ: قسمت الصلاةء مثاله: إِذا کان ٹوب لزید 





وٹوب لعمرء ولایجوز أُن یقول: قسمت الثوب بینہما 
فان قالت الشافعیة : فی إسنادہ مثل العلاء بن عبد الرحمن وتکلم فيه ابن معین؛ 


ابی 





إحکام القنطرۃ فی أحکام البسمنة ٌد أدلة من لم یجعلھا جز٭امن السور 
فقال: لیس حدینه بحجةء وقال ابن عدی: لیس بالقوی ۔ 

قلنا: عذا جھل وفرط تعصب یٹرکون ا حدیث الصحیح لکوئە غیر موافق 
ات کمالك وسقیان وابن جریج وعبد العزیز 








مذحبہمء وقد رواہ عن انعلاء الأئمة ا 
والولید بن کثبر ومحمد بن !سحاق وغیرھمء وھو ثقة صدوق۔ 

فإن قالوا: سلمنا ما ققتمء وئکن جا قی بعض الروآیات عن بی ھریرۃ ذکر 
النسمیةء کما روا الدارقطنی وائیہقی بسند ضعیف عنه سمعت وسول الھ یقول 


قسمت الصلاۃ بپنی وبین عبدی۔ بقول عبدی إٰذا افتتح الصلاۃ بیسم اللہ ؛ یقول اللہ 





القہ: حمدنی عیدیء ال حدیث 





بذکرنی عبدی: وإذاقل: اخمد ٭ رب العائین 


اقلتا: فی آستادہ عبد !لہ ین زیاد ین سمعانء وھو متروكء وضعفه أحمد وکذّہه 








لأجن التأکید کثیر فی القرآنء فا 





رظ وزہ اتی رس واعما یں 





صحیحم ۔ واخاکم فی مسندرک ٴ و صحیحهٴء وآبوداوہ وابن ماجه واللسائی 






وغیرعم عن أبی ھریر 
ئہء وھی تبارك الذی یدم 


النہذیب : ذکرہ این حیان فی الثقات ٴ وآأخرجوا له حدی واحدا قی فضل تبارکہ 


ثلاثون آیة یدون البسملة بلا خلاف: فعلم نہ 





يف افقتحم بقولہ : تبارك الذی بیدہ اك یدل عليیهء کما لا یخقی؛ کذا 





قث الزیلعی فی تخریج أحادیٹ ائھدایةً ٠‏ 


جزری فی عقتاح 8لحصن :خصین : 


قفظل رت لیف زی 





رق مس او تکرن بای تر 


'نبسمنة آیة لأن تبارك ٹلاتو 





آیة بقیرھ:ء 


تع 





إحکام القنطرۃ فی اأحکام البسملة ٔ۷ أدلۂ من لم یجعلھا جزہ! من السور 


السورۃ بذاتہاء لا منہا۔ وھو آحد آقوال الشافمی -اتہی۔ 





فلت: ھذا الاحتمال هو و الذی ذھب إليه الحققون من آصحانا غیرهم کما 
ذکرناء والاستدلال پہذا ا حدیث لیس لابطالهء بل لإبطال المشھور من مذھب الشائعی 
آنہا جزہ من کل سورۃ۔ 


ومنہا: ما رواہ ابن بی شبیة وآحمد وآبرداود والنسائی والترمذی رحسّہ: وابن 
الشیخ واخاکم 
وصصحہء وابن مردویە والبیہقی فی ٴالدلائل أ عن این عباس: فال: قلت لعِمان بن 
عفان: ما حملکم علی أن عمدم إلی الأتفال ھی من الثانی: وإلی برا وھی من 
اللین+ فقركم بیٹہما: ولم ٹکتبوا بیٹہما سطر بسم الله الرحمن الرحیمء فقال: کا 
رسرل اقہ ینزل عليه السور ذوات العدد+ فکان إِذا نزل عليه شیء دعا بعض من کان 
یکتب+ فیقول: ضعوا ھؤلاء الآبات فی السورة الٹی یذکر فیہا کڈ وکڈاء وکائت 
الأآنفال من أوائل ما نزل بالمدیتةء وکانت براءة من آخر ما نزل؛ وکائت قصتہا شیہة 
مقصتہاء فظننت آنہا منہاء وقبض رسول اش ولم یبین لنا آنہا منہاء فمن أجل ذلك 
قرنت بیئہماء ولم آکتب بینہما سطر ہسم الف ووضعتہمافی السیع الطوال 

بعد روایة ھذا الحدیث: فھذا علمان پخیر 


بی داود فی الصاحف وابن النذر والتحاس فی اسخھ+ واین حبان واہ 











قال الطحاوی فی ٴ شرح معانی الات 





آں بسم اللہ لم یکن عندہ 








ومنہا: آنه قد و 
ونزول اف رآ باسم يك الڈی خلقء وھو آول ما نزل من القرآن علی الأصح: ولیس فیه 
اء وآما رواہة این جریر الطبری عن 
آبن عباس قال: آول ما آنزل جبریل عنی رسول اللہ قال ا0ن فقالن 


البخاری ومسلم والنسائی والٹرمذی وغیرهم قصة بدہ الوحی 














آستعیذ بالسمیع العلیم من الشیطان الرجیم مقال لہ: قل بسم‌الله الرحمن ائرحیم ٹم 


قال: اقراباسم ربك؛ اخدیث فضعیفة: قی اسنادھا ضعف واقطاع؛ کما قی 'الواعب 


ا زرد علی آصحابنا أن ما کرت من الأحادیٹ وإن دلت 





ون 





٤ 





[حکام القتطرۃ فی أحکام الب لے ۸ الاختلاف فی تعیین آیات سورة الفاتحد 
علی آنہا لیست جزءٗ منہاء لکن ما ذکرنا من الأحادیث صریحة فی ُنہا جڑہ: غابة ما فی 
الباب أن تکون ھی ضصعیفة؛ وھو لا یضر فإن بعضھا متعاضدة بیعضھاء ٹھی محصلة 
للظن القری بلا ریب؛ وامطلوب هھنا الظن لا القطع ٠‏ 

ونقه القام ما ذکرہ الشھاب فی حواشی تفسیر الیضاوی من أن الاختلاف بی 
الحنفیة والشا: فی ھذاامقام مبلی علی الخلاف الاصولی: وهو آنە مل یکفی فیما نحن 
فید الظن آم لا؟ فاختارت الشافعیة ان التواتر القطعی إِغا پشثرط فیما یثبت قرآلًا علی 
سبیل الفطع؛ فأما ما یثبٹ قَرأنًا علی سبیل الحکم فیکفی فيە الظن؛ کما فیما نحن فیہ؛ 
ومعنی کونہ علی سبیل ا حکم أن لە حکم القرآن من الکتا؛ 
القراءة: کما حققہ الفزالی وغیرہ میٰ محقفی الشافعیة؛ وذھبت ا حنفیة إلی ان کل ما 
یسمی قرآنًا لابد فيه مەلقطع وائنواتر فی نفسە ومحلہ: کما فی سورة النمل؛ وما بین 
السور لی کذلك؛ ولیہ مال القاضی أبو بکر الباقلانی؛ 'وشیّم علی الشافعیة نشنینًا 
بلہفاء فحیث اننہی ذلك انتفت القرآنیذ؛ ولو حکمّا ولذا عروا القرآن بأئه النقول بین 
دنتی الصاحف واٹراء واختارہ ابن ال حاجب وغیرہ من ائمة المالکیة؛ والشافعیة أٔیضّا 
مختلفون فیہء فاحفظ ھذاالففہ فإنه فقه جلیل ؛ وفی کنب الأصول لە زیادة تفصیل ۔ 

فلت : ھذا اثفقہ ما هو بحسب مذھب قدماء أصحابناء وأما الئآخرون منہم فلما 
لاح نھم قوة دلائل کون البسملة آیة من القرآنء ولم یظفروا بدلیل فری یدل علی, 
جزثیتہا من الفائة أو سور آخری؛ ہل ظفروا بدلیل قوی یدل علی خلافہ؛ کما بسلٹا 
سابقًا اختارو! انہا جزہ من القرأنء لا من السورۂ 





الدفتین؛ ووجوب 











فرع: 

یتفرع علی ھذا الاختلاف الاختلاف فی تعیین آیات سورۃ الفاتحة بین الحلفیة 
والشافعیۂبعد ما انفقواعلی آنہا سبع آیات؛ ئا أخرجه أحمد وابن جریر وابن افنذر وابن 
آبی حاتم واین آبی مردویہ عن بی ھریرۃ رضی اللہ تحالی عنہ قال: فال رسول الہ پگ 
ءآم القرآن یی فاتة الکتاب وھی السیع النانی والقرآن العظیم؛ فذحبت الحتفیة إلی أن 
البسملة خارجة عنہا و ٭صرَآط ال انمت عَلَہم4 آیق ویژیدہ ما رواہ البخاری 








ت 








إحکام القتطرۃ فی أحکام البسملة ۹ن الباب الٹانی فی نبذ من أحکام البسملة 


رأحمد والدارمی وآبوداود والنسائی وابن جریر وابن حبان وابن مردویه والبیہقی عن 
آبی سعیلہ بد َال کخت ات ای فت خ الف فلم اجید+ فقال: ا ا 








اي ء فأ لها انا آرازآن بترم ٹ7 : یارسول اللہ! إتك قلت کذا 
وکذا قال: : لْحَمد رب العَلَمٍن 4 ھی السع العظیم والقرآن العظیم الذی ینہ 
ة إلی أن البسملة آیة منہا دون فأنْمّمت عَلَیہمٌ4۔ 





الباب الثانی 
فی نبذ من الأحکام التعلقة یہا 


مسالة: 


بستحب أن بقول: 'ہسم الله اللَھمْإنی أعوذيك من ا خیث وا بائث“ عند دخول 
ا خلاء وکٹیر من الفقھاء وإن لم یصرحوا بالبسملة فی ھذا اللقام؛ بل اکتفوا بالاستعاذة 
لوروہ اکٹر الأحادیث فی الاکتفاء بہاء إلا أن بعض محققیہم من النأخرین قد صرٗحوا 
بندہہاء لورود بعض الأحادیث بذلك: قال الشرنبلالی فی مراقی الفلاحٴ : یقدم نسمیة 
الله علی الاستعادذۃ لقوله عليه الصلاۃ والسلام : ١ستر‏ ما بین آعین الجن وعورات بنی آدم 
إذا دخل آحدکم ا خلاء أن یقول بسم اللہ ولقوله عليه السلام: ٥ن‏ ال حخشوش محتضرۃ 
فإذا آتی فلبفل أعوذ باللہ من اخبِث 

وقال السید آحمد الطحطاوی فی حواشیه علیہ ؛ ما ذکرہ من الحدیثین لا یقید 
التقدیء فالاولی ما قالہ این حجر : السُنة ھھنا تقد التسمیة علی التعوذء عکس العھود 
فی التلاوۃء حدیث الیعمری: فإذا دخلتم الحلاء فقولوا: ہے اللہ أعوذ باللہ من ا حبث 
والحبائٹ؛ وإمنادہ علی شرط مسلم 

وقال بعض الفضلاء: بالاکتفاہ علی أحدھما بحصل اصل السنة: وا مع بیئہما 
آفضل -انتہی کلامہ- 

وفی "آکام الرجان فی أحکام الانَ” للقاضی بدر الدین الشبلی من آصحابتا: 








والحبائٹ؟ -انتہی-. 
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إحکام اقنطرۃ فی أحکام البسملۃ ۰ :الاب الٹائی فی نہذ من أحکام البسملة 


روی این السلی من حدیث آنس مرفوعًا: دعذہ الحخوش محتضرۃ؛ فإذادخل آحدکم 
ا حلاء فلیقل بسم الہ 

وا یدل علی اطلاع ان علی عورات الناس عند انیان الخلاء ما رواہ الترمذی من 
حدیث علی رضی الله عنه مرقوطًا: ٦سٹر‏ ما بین أعین ان وعورات أمتی إِذا دخل 
آحدکم الا آ 
الوجهء وإسنادہ لیس بالقویء وفی الصحیحینَ من حدہ 
دخل اللاء قال : اللَھم نی أعوذبك من ا خبث وا حیائٹ ٴء ورواہ سعید بن منصور فی 
ستهء فقال : کان یقول بے ال اللھم نی أعوذیك من الحبث والحمبائٹ: 
نر النٹورٴ فی سیر قولە تعالی: طلفَادظرُونی أذکَركُم وَاشکروا لی 
اللّبةء آخرج ابن ابی الدنیا والبییقی عن الأصبغ قال کان علی رضی الہ عنه إذا دحل 
امخلاء قل: بسم اھ الحافظ عنٰ اثزذیء وإذا خرج مسح بیدہ علی بطنه؛ وقال: یا لھا 
فو اانفافا-فین* 

وفی ‏ إرقادالاری شرح صحح البخاری : قداروی العمری من طریق عبدا 
ائمزیز بن الخ عن حبد العزیز بن چیب پاسناد علی شرط مسلم مرفوعًا 0 ٦‏ 
لت قال ا حافظ 





بقول بے اللہ قال انٹرمذی: حدیث غریب لا نعرفه إِلا من عذا 
بقول بسم ائٹرمذی خر نمرفہ إلا من 


آئی: کان رسول ال اذا 











وفی ا 














خلاء ققولوا سم اللہ أعود بالہ من ؟لخبٹ وا بائٹ۶ء وفیہ 





ان طز لم راف یع 


مسالة: 
ینبغی أن ییسمل عند ابتداء الوضوءء واختلفوا فيه اختلافًا کثیرآء قمنہم من منعد: 


وقال: لا یسمی قبل الوضوء آخ ما رواہ آبوداود وابن حبان وا حاکم فی مستدرکه + 





وصححہ علی شرط الشیخین؛ وغیرهم عن مھاجر بن قنفذ: ٴآله سلم علی رسول اللھ 
وحو بتوضاء فلم یرد عليه٠‏ فلما فرغ فال نہ لم یتعنی أن رد عليك إلا آنی کرھت أن 
آذکر الله علی غیر طھر 

وروی أبوداود وغیرہ عن ابن عباس أنە فال: ٢‏ مر رسول التہ فی سکة سن سکللہ 





ادیثة وقد خرچ من غائط و بول؛ إذ سلّم عليه رجل+ قثم یرد عليهء ٹم ضرب بیدیہ 


3 








احکام القنطرۃ فی أحکام البسملة 3ئ الباب الثاني فی نذ من أحکام الِسملۃ 


الأرضء ؛ فمسح وج مسحًاء ٹم ضرب ضربة سح ذراعیه إلی اذرققبن: وقال : ان 
لم یتعنی أن رد عليك إلا آنی لم کن علی طھار: فإن ہاتین الرواتین وآمٹالھما تدل 
علی کرامة ذکر اللہ حالة ا حدٹتء والتسمیة أَيضنًا ذکر من الأذکار: فوجب أن تکرہ عند 
ابتداء الوضوء۔ 

وأنت تعلم آن ہذا الاستدلال ضعیف بوجو 

أحدھا: أن ا الروایین المذکورتین ضعیفتانہ آما الأآولی : فلما قال ابن دقیق العید 
فی المام: من ان سعید بن أبی عروبة الڈی یرویە عن قتادة عن عن خسن عن ا حصین عن 
المھاجر ضعیف: کان اختلط فی آخر عمرہء ولا عیرة لتصحیح الحاکمء فاله کثیر] ما 
سیر ایی ضیح 

وآما الثاتبة: فلما قال اللنووی فی الخلاصةآ من أن فی سندہ محمد بن ثابت 
البدی وھو ضعیف جداء ضحّفه ابن معین والبخاری والنسائی: کذا ذکرہ العینی فی 
التایة شرح الھدایة 

وٹائیہا: ما ذکرہ العینی أبضًا من أن التسمیة من لوازم إکمال الوضوء: نکان 
ذکرھا من تمامهہ والذاکر لھا قبل وضوثہ مضطر إلیە لاقامة ائة الکملة لتقرضی؛ 
قدل علی الئرغیب فیہا عند 








فخصت عمرم الذکر: کیف لا وقد وردت أحادیثٹ 
ابتداء الوضوء۔ 
وٹالٹما: آنہم جوزوا قراءۃ القرآن للمحدث٠‏ وحکی النووی فی ٴشرح صحیح 
مسلمٴ الإجماع علیہ وروی أبوداود وابن ماجه وغیرهما عن عاتشة قالت : کان رسوق 
ال یذکر الله علی کل آحیانہ فما بالك بالمسمیة عند ابتداء الوضوء مع ورود ائسنة بہاء 
کماستقف علیہ 
ومنہم من قال: ھی فرض؛ وعو مذحب آرباب الظاھر وإسحاق بن راعویہء 
وحکی !لنڈری عنہ أنه فال : لو ترکھا عامدا یجب عليه إعادۃ الوضوہء واسندلوا علی 7 
ذلك بظواھر ائدیوسپی کان مچوو یس 
یعضد بعضهاء وباجتماعھا یحصل نوع من ا حمن؛ کما ہو مقرر فی الاصول؛ فروی 








آبوداود وآحمد وابن ماجه والطہراتی من حدیث بعقوب بن سلمة عن آیيه عن ابی عریرۃ 


و" 





إحکام القنطرۃ فی أحکام السملةۃ ٣‏ الباب الٹاني فی ثبذ من آحکام البےلة 
مرفوعًا ہلا صلاہ لن لا وضوء لە ول وضو من لم یذکر اسم اقہ عليہ؛: ورواہ اححاکم 
قی مستدرکہ ۔ فقال: فیە عن یعقوب بن أبی سلحة عن أبیە الخ ٹم قال: حدیث 
صحیح الإسناد ولم یخرجاہ: وقد احتج مسلم بیعقوب بن أبی سلمة اللاجشون؛ واسم 
آبی سلحة دیتار <التہں- 

وتعقبه الإمام تقی الدین بن دقیق العید فی !لإمام بقوله نقل عن ا حاکم أنه حرج 
ھذاالحدیث فی السندركت وصححہ باحتجاج مسلم بیعقوب؛ وھذاإن صح عنه فوو 
انتقال ڈھنی من یعقوب بں سلمة إلی یعقوب بن آپی سلمةء وبعقوب بن بی سذمة 
؛لاجشون احتج بە مسلمء ویعقوب بن سلحة اللیٹی مذالم یحنچ بە مسلمء وقد أخرحهہ 


ایة ابن أبں قديكء فنم یقولا إلا ابن سلحة - انتہی کلامہ 





ابن ماجه والدارقطنی من 
قال العلامة الزیلعی فی تخریج أحادیٹ الھدایة : ھذا الکلام من تقی الدین 
مشعر بأنه لم بر 'التدرلك + ود صرح حو فی باب مواقیت الصلاة آنہ رأہ: فقال بعد ما 


نقل کلام طویلا ھکذا رأیته فی نسخة 





مةامن الندركٴء وقال فی کتاب الزکاۃ 
بعد أن تقل منه حدبًا: عکذاوجدتہ فی اصل مس السٹدركٴ انتہی- 

وأنٹ نعلم أن ھذا الفول من نزیلعی علی لیس بشیے؛ لمواز أن تکون مسخة 
المستدرك عند التقی ناقصةء فرأی بعض ما فیہاء ولم یر باقیھا کما لا یخقی 

وتعقب ا حاکم اخافظ عد العظیم ائنذری أایضاء فقال فی کتاب الترغبب 
ء عن یعقوب بن سلمة عن أبيه عن آبی 
لسوت 
سماع من أبيہ وسلمة ایض لا یعرف من روی عنہ؛ إِلا یعقوب؛ فأین شروط الصحة 


والترھیب: لیس کما مال الحاکم؛ فإئہم 











وقد قال البخاری وغیرہ لا بعرف لسلمة سماع من آبی 





ا یا 





تله سآ سس ترما سز شا لع نکر اسراھ 
ینوضأآء قال البیہقی: فيە 'نقطاع: فإِن آبوب کان 





لم أسسع من یی إلا حدینًا 
و'حدل وھو حدیث: التفی آدم وموسی؛ ذکر ذلك یحیی بن معین فیما رواہ عنہ این یی 


بش ہش 





إحکام القتطرۃ فی أحکام البسملذ ٣‏ الباب الثانی فی نہذ من آحکام البسملة 


وروی الترمذی واللفظ لدء وابن ماجہ والبیبقی والطحاوی ٹی شرج معانی 





الآثار ‏ عن أبی ثفال -یکسر الناء اللفلثة٠‏ واسمه ثمامة- عن وہاح بن عبد الرحمن أنھ 
سمع جدته بنت سعید بن زیدہ حدث انہا سممت أباھا یقول: قال رسول ال إٹٹز: ولا 
وضو لمن لم یذکر اسم اللہ علب؟ قال الترمذدی قال آحمد: لا أعلم قی خذا الباب حدینا 
لإسناہ جید+ وقال محمد بن اِسماعیل -یعنی الیخاری-: آحسن شیء قی هذا الیاب 
حدیث ابن عبد الرحمن : انتہی- ورواہ ال اکم وصححہہ و اعله 'بن القطان فی اکتاب 
اوھم والإیہام ٴء وقال: فیه ثلالة مجاھیل: أبو ثفال ورباح وجدتہ لا تعرف بغیر ھذاء 
ولا یعرف لھ اسم ۔اتہی- 

وذکرہ ابن أبی حا فی کاب اثعلل : وقال: ہذا ا حدیث لیس عندنا بڈاك: آبو 
ثفال مجھولء و یلعی فی تخربیج أحادیث الھدابة 

وفی ٴ تہذیب النہذیب تلحافظ ابن خجر: ثمامة بن وائل بن حصین آیو ثفال 





باج مجھولء کذاذکی 





روی عن آپی پکو رباحء وأبی هر وعنم عبد الرحمن بن حرملة الامذمی وعید 





العزیز ویزید بن عیاض وغیرھمء قال البخاری: فی حدیئہ نظرء وآخرج لە الٹرمذی 


واین ماجه حدیئًا واحذً قی التسمیة علی الرضوء 





قنت: تال الٹرمذی فی عللہ الکبیر + وفی' ال دامع : سأنت محمداعن عذا 


فقال: لیس فی خذا الاب أحسن عندی من هذا. وقال الہزار : ثمامة بن حصین مشھورء 





وذکرہ این حبان فی الثقاتٴ فی الطیقة الرابعة ووقع فی جامع التر مذی أَیضنًا ثمامہ بن 


ان اسمه وائل بن عاشم بن حصین - 





حصینء وقرأت فی أشعار بئی مَرَة وأنسابہم أبو 
انٹہی کلامہ 


وقیە ٘يضا فی فصل افراء رباح بن عید الرحمن بن بی سغبان بن حویطب بن عبا۔ 





العزی أبو بکر الدنی روی عنْ جدتہ عن أبہہاء وھو سعید بن ژیذ بن عمرو بن تقبل ٠‏ 





وعن أیں ھریرة وعئە [براھیم بن سعد وامو ثفال الری رغیرھماء اہ قی انترمذی وابن 
ماد سی ش راز ان ایال ازس 


قلت فی حدیله عن ابی عریرۃ عندی نظر ؛ والظاھر آنه مقطوعء 





فی اتباع التابمین -انٹھی: ۔ وروی ابن ماج من حدیث 





اك 





إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٤٢‏ الباب الثاتي فی نبذ من أحکام البسملف 


الوحمن بن أبی سعید عن أبیە عن آبں سعید مرفوعًا: ەلا وضوء من نم یذکر اسم اللہ 
عليہہ ورواہ اخاکم أَيضًا وصححه؛ وآسند إلی الائرم آنه قال: سأت آحمد بن حنیل 
عن التسمیة فی الوضوء: فقال : أحسن ما فیہا حدیث کثیر بن زیدء ولا أعلم فیہا حدینًا 
انا وآرجو أن یجزیہ الوضوء؛ لأنہ لیس فی حدیث أحکم -انتہی- وقال الترمذی فی 
عللہ الکبیر' : قال محمد بن إسماعیل : ذییح بن عبد الرحمن منکر الحدیث -انتہی- 
بە بپأسء وعن ابن معین: لیس بالقوی+ 
وعن آبی زرعة: صدوف فی لین ۔ وع أبی حام: صائح الحدیث لیس بانقوی -ان 
وروی ابن ماجه أيضًا من حدیث عبد الھیمنٰ بن عباس بن سھل بن سعد الساعدی عن 
آببە عن جدہ مرفوعًا: ولا صلاة گن لا وضوہ لە: ولا وضوء لن لم یذکر اسم اللہ عليهء 
ولا صلاة هن لم یصل علی رسول ال٥‏ فال العینی فی الہتایةٴ : آخرجہ ا ایض 
وعبد اللھیمن ضعیف: لکن تابعہ أخوہ: وھو مختلف فیه -انتہی- 





وفی 'البنایة : قال أحمد: 














وفی ”نہذیب التہذیبٴ : عبد الھیمن بن عباس روی عن أبیه عن ج 
حازم بن دینارء وامرأۃ لم تسم وعله ابنە عباس وعید اللہ بن نافع وابن أبی فدیكہ 
وبعقوب بن محمد الڑھری؛ قال البخاری: هو منکر ا حدیث . وقال النسائی: لییں 
بلقة. فلت: وقال ابن حبان: ما فحش الوھم فی روایته بطل الاحتجاج بە؛ وقال علی 
بن ا نید : ضعبف ا حدیث: وقال النسائی فی موضیع آخر : متروك ا حدیث . وقان أبو 
قال الساجی: عندہ نسخة عن أبیە عن جدہ فیہا مناکیر+ وعن ابن 
اأخوان وأبں آفومھماء وقال الدارقطنی: یس بالقویء وقال 
ایک نز 






وذکرہ البخاری فی من مات بین الثمانین 





والتسعین ۔انتہی- وب اہی بن العباس بن سمل أخو عبد الٹھیمن روی عن 'بيە وأبی بکر 
بن محمد وعنه زید بن ال حباب وعتیق. قال أبو بشر : لیس بالقوی ‏ 

قلت: وقال ابن معین : ضعیف. وقال أحمد: منکر الحدیٹ: وقال النسائی 
لیس بالقوی . وقال البخاری: لیس بالثری؛ وإِھا روی له البخاری فی موضیع واحد فی 
ذکر خبل رسول الہ پل ۔انٹیں-. 

وروی الطبرانی فی ٴالأوسط ‏ عن أبی بسرۃ قال: صعد رسول القہ ذات یوم انبر 





او 





إحکام القنطرۃ فی احکام البسملة ٥‏ الباب الٹانی فی نہذ من أحکام البسملة 
فحمد اللہ وأئنی علیہ وقال : أیہا الناسۂ لا صلاۃ إلا بوضوہء ولا وضوہ من لم یذکر 
اسم اللہ عليه؛ ولا یزمن بالل من لم یؤمن ہی؛ ولا یؤمن ہی من لا بعرف حق الأنصار۔ 
قال العینی: ورواہ الدولابی ایضكًا فی الکنی والقاب الصحابةء وروی آبوموسی نی 
کتاب المعرفةَ نحوہ عن آم سبرق؛ وقال الذھبی: آم سبرۃ لھا حدیث لا یصح -انتہی 
کات 

وا یسندل علی فرضیة التسمیة بە ما روی ابن خزیة والنسائی فی باب التسمیة 
عند الوضوء والدارقطنی من حدیث معمر عن ثابت وفتادة عن أنس قال: ٴ طلب بعض 
اصحاب رسول اللہ إِ رضوۃ فلم یجد؛ فقال: ہل مع آحد منکم ماء؛ فوضیع یدہ 
فیہ: وقال: ٹوضڑوا باسم اللہ؛ قال نس : فرأبت اما یلع من ہین اصابعہ حتی توضؤرا 





من عند آخرھم قال قتادة؛ قلت لأئس: کم تراہم؟ قال: نحوٴ من سبعینٴ قال 
الزیلعی: رواہ البیہقی أبضاء وقال: ھذا آصح مافی التسمیة؛ وأاصل ا حدیث عن انس 
متفق عليه+ وإنما الفصود بررایة معمر هذہ اللفظة الٹی ذکر فبہما النسمیة -انتہی-. 

وروی الہزار فی 'مسندہٴ عن عائشة قالت: کان رسول ال اٹ إِذا بدأ الوضوء 
سمی. وروی الدارقطنی عنہا: کان إذا مس طھورًا ذکر اسم اللہ عليهء نھذا کل یدل 
علی أن النسحیة فرض ۔ 

واجاب أاصحاہنا عن ھذہ الأحادیث إجعالا عن جمیعھا: بأن کلا منہا ضعیف+ 
لا یقوم بہ حجةء فکیف تبث به الفرضیة الئی هی می مدلو لات القطعیات ۔ 

وتفصیلا: آما عن حدیث آنس فبائە لیس فیە ما بدل علی وجوب النسمیة؛ فإن 
: ثوضؤوا یاسم اللہ؛ لابدل علی ألہ فرضی فی الوضو+ء ولہذا قال الزیلعی : 
فیہ دلالق فتاملہ ۔انتہی- 

وأماعن حدیث عائشة فبآئە لیس فيه ما پدل علی الدعی إِلا لفظة کان وھو لایدل 
علی الدوام والاستمرار عالم تنضم بہ قرینة خارجیة؛ کما حققه النووی فی شرح 
صحیح مسلمٴ فھو لا یدل علی الوجوب ایض فضلا عن الفرضیة؛ ولر سلمنا اذ 
کان یدل علی الدوام؛ کما صرح بە ٹیر من محققی اللذھب؛ منہم العبنی والزیلمی؛ 
قثبوت الافتراض غیر صحیح۔ 











بت 





إحکام القتطرۃ فی احکام البسملة ٦‏ الباب الثاني فی نبذ من أحکام البسملة 
أنه بحتمل أن یکون معنی: لا وضوء لمن لم یذکر 
اسم اللہ عليه ونحوہ أنه لا وضوہ متکاملا فی الثواب: وھذا کقولہ نج : لیس السکیں 
من تردہ اللقمة واللقمتانہ فلم یرد بذلك آنه خارج من حد السکنة حتی تحرم عليه 
شبعان 


وأما عن الأحادیث السابقة: 








الصدفة بل آراد أنه لیس باشکین الکامل وکقولە: ەلیس المؤمن من یب 





وجارہ جائع؛ فلم یرد بە أله خارج عن حد الإیانء إِھا آراد ب 
الکامل؛ ة 
الطحاوی فی شرح معانی الآار 

ٹم قال: وأما وجه ذلك من حیث النظر فإنا رڈینا ڈ 


خارج عن حد الایمان 





ثبت من ذلك آن الوضوء بلا تیة یخرج یه التوضئ من ا حدث ؛ کڈا ذکرہ 





اء لا ندخل قیہا إلا پکلام: 


منہا العقود الٹی بعقدھا الناس من البیاعات والناکحات وما أتب ذلكء وکالصلاۃ 
والحج یدخل قیہا بالتکبیر والتللیةء ثم رجعنا إلی النسمیة فی الوضوء عل یشبه شبنّامن 
ینا غیر مذکور فیہا یجاب شیء کما کان فی النکاح والبیوعء فخرجت بذلكہ 


ذلك ذ 
متہاء ولم تکن ا٘یضنًا ركنًا من أُرکان الوضوءء کما کان التکبیر ركّام الصلاة۔ 

فان قیل: قد رآینا الذبیحة لابد من النسمیة عندھاء ومن ترك ذلك متحمدً لم 
تڑکل ذبیحتہء فالتسمیة أیضنًا کذلك . قلنا ل: لقد تنازع الناس فی ذلك؛ فقال بعضھم: 
یڑکلہ وقال بعضھم: لا یڑکل: فأما من قال: یڑکل فقد کقینا البیان بقوله؛ وآما من 
قال: لا یژکل: فإ إن ترکھا ناسیّا یڑکل وسواء عندہ کان الذابح مسلمّاء أو 
کافمً بعد أن کان کتابیّاء فجعلت الئسمیة هھنا فی قول من آوجبہا لبیان اللةء فإِذا سمی 
الذایع صارت ذبیحته من ذبائح اللة لمأکولة ذبیحتباء والتسمیة علی الوضوء لیست 
للملةء إنما ھی مجعوثلة پلذکر فقسا ذلك علی سبب من أسباب الصلاةء فرأینا من 
آسباب الصلاۃ ستر العورۃ والوضوہء فکان ستر عورته لا بضرہ عدم التصسمیة: فکذلك 












الوضوء أیضاء وھذا ہو قول أبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد رحمیم اللہ -انتہی کلامہ 


ملخصًا-. 
واستدل آصحاہتا علی عدم فرضیة التسمیة جا 








اہ أاصحاب السنن الأربعة من 
حدیث علی بن یحبی بن خلاد عن أبيە عن عمه رفاعة بن رافج فی حدیث اڈسیء 
صلانہ؛ قال لہ رسول الل یچ : دإذا قمت فتوضاً کما أمرك اللہ٥:‏ وفی لفظ لھم: ٥‏ اُنہا لا 





ب5۷ 





إحکام القنطرۃ فی أحکام الیسملة ۷ الباب الٹانی فی نہذ من أحکام الیسملق 
نم صلاۃ أحدکم حتی یسبغ الوضوء کما أمر اللہ فیغسل وجھە ویدیە إلی افرفقینہ 
الحدیث۔ فلم بذکر التسحیة فيەء ولو کانت رکّامن آرکان الوضوء لذکرعا فی 

وأصرح من ما رواہ الدارقطنی والبیہقی عن ابن عمر مرفوعًا: من توضأ فذکر 
اسم ال عليه کان طھور لحسدء ومن توضاً ولم یذکر اسم اللہ عليه کان طھورًا 
لأعضاء:: 

وروبا أ٘بضًا عن ابن مسعود مرفوعا: ۶إذا طھر أحلکم فلیذکر اسم الله عليه فإنه 
بطھر جسدہ کفه وإن لم یذکر اسم الہ عليه لم یطھر منە إلا ما مر عليه اماء فإذا فرغ من 
طھورہ فلیشہد أن لا إلە إلا الله وآن محمد عبدہ ورسولە ٹم لیصل علیٰ فإذا قال ذلك 
فتحت لە آبواب الثةه۔ 


لا یقال: حاتان الروایتان ضعیتان: آما الأولی فلاآنە رواء الدارقطنی عن أحمد بن 





مشچ ولاف سن اتی مسج جو ید و لی ککر می کون محیہ 
عن نافع عن ابن عمر؛ وقال البیہقی: مذاضعیف: وابو بکر الزامدی غبر ثقة عند أھل 
'لعلم با حدیث -ائتہی- 

قال العیتی: قلت : آراد بأبی بکرہ عبد اللہ بن حکیم+ وذکرہ المزی بفتح اخاء 
وقال یحبی بن معین: عید اللہ بن حکیم أبو بکر لیس بشیءء وقال ابن حبان: یضیع 
الحدیث علی اللقات -انتہی- 

بنا 








ة فلانه رواء الدارقطنی عن عثمان بن أحمد عن إسحاق بن إبراھیم بن 
سلمة عن بحیی بن ھاشم عن الأعمش عن شقیق عن ابن مسعود. وقال البیہقی: عذا 
ضجیف: لا أعلم رواہ عن الأعمش غیر یحیی بن عاشمء وھو متروك الحدیث ۔اتہی- 
فمع ضعفھما کیف یثبت متہما الطلوب؟ 

لأنا نقول: عدم کون التسمیة فرضًا فی الوضوء عو الأصل+ لا یحتاج لاثبائە إلی 
دلیل فضلا عن دلیل قوی؛ واتھا احتجنا إلیه ‏ حصول الاطمثنانء وحو حاصل بہذین 
ا حدیٹین: ولو کانا ضعیفینء کیف لا؟ ود تأید ذلث بحدیث اللسیء صلانہ؛ وأما کونہا 
قرضا کما ہو مذھب اخصم فھو محتاج البتة إلی دلیل قوی صریج: ولم بوجد إلی 








الآنء کما آشرنا إلیه-فاٹھےم۔ 
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إحکام القنطرۃ فی أحکام الب ےلة ۸ الاب الٹائی فی نبذ من احکام البےلة 


وبعد التب والتی نغول: الکلام فی ہذاالمقام عندنامن وجوہ: 
الاول : ان أصحاہنا بعد ما اتفقوا علی أن النبة لیت بفرض عند الوضوء حتی 





الساہقة ممقتضی التأوبل المذکور؛ ولولاہ لکانت واجبة؛ وأما کونہا عند ابنداء الوضوہ 
فلدلالة حدیث عائشۂ المذکور سابقا علیہ وھذا هو مختار کثیر من اصحابناء 
وامنصوص فی عبارات فقھاءنا منہم القدوری نص علی السنیة فی مختصرہ؛ وشرح 
مختصر الکرخی والطحاوی والعینی صرح بەفی ٴشرح الھدایةٴ و منحة السلوك شڈ حم 
تحفة اللوكٴ وصاحب ‏ التحفة: وصاحب ٴالھدایة" فی "”مختارات النوازل ٠‏ 
وصاحب ٴ الکافی ٴ فی الکافی؛ وفی الستصفی شرح الففہ الناقعم؛ والکنز وصاحب 
الظھیری وفال: السٹیة ہو الصحیح؛ وصاحب 'ٴالوقایةٴ وضراحھاء وصدر ااشریعة 
فی امختصر الوقایةٴء وقررہ عليه شراحہ! الفھستانی والبرجندی وإلیاس زادہ 
وغبرھم؛ وصاحب ٴنوبر الأبصاراء وقررہ عليه شارحه فی الدر انختار ٠‏ 
والشرنبلالی نص عليه فی ٴنور الإیضاح؛ وشرحە ٴ مراقی الفلاحٴ ؛ رملا خسرو نص 
عليه فی 'الفررٴ وشرحە الدرر وغبرهم, 

واعئرھر علیہم: بأن حدیث لا وضوہ لمن لم یذکر اسم اللہ علیہ بظامرہ یفیدد 
الافتراض ٠‏ 

وأجابواعە بأنه محمول علی نفی الکمال؛ کیف لا؟ والافتراض لا یثبت بآخبار 
الآحاد؛ ولو أتاہ لزم الزبادۃ علی الکتاب بخبر الآحاد فإن اللذکور فی الکتاب لیس 
إلا الفسل وامسح. والزیادة علی الکتاب بخبر الأحاد لا یجوز؛ کما ہو محثق ٹی کب 
الأصول۔ 

ٹم اعترض علیہم بأن الحدیث المذکور بعدما أولتموہ إلی نفی الکمال صار نظیر 
حدیث: دلا صلاة إلا بفائحة الکتاب؟ وحدیث : ٭صل فإنك لم تصل* رقد ٹنم بہما 
وجوب قراءۃ الفاتمة والتعدیل+ فلم لا تثہتون وجوب الاسمیة بہذا ا حدیث . 








وأجابواعنه من وجوہ کلھا ضعیفة: 








إحکام القنطر 

منہا: مافی بعض شروح ٴالھدایة من أنا لا نسلہ آنە نظیرھما بل خبر الفاتحةذ 
والتعدیل 
مشموراء تعین کونہا قرضًا جواز الزیادة علی الکتاب بالخبر امشھور: وو خلا 
امذنعب 


فی أحکام ال ےلة ۹ الباب الغانی فی نہذ من أحکام الف 





اشھر من خبر التسمیةء وردہ صاحپ غایة الییا: " يأنه إذا کان خیر الفاتحة 


ومنہا: أن خبر الفاتحة تأید بمواظبة رسول اللہ نے قراءة الکتاب من غیر ترك؛ ولا 
کذلك التسمیةء حیث لم ثثبت علیہا المواظبةء وردہ العینی بأنه منقوض بالتکیرات 
اتخللة فی آثناء الصلاۃ 

ومنہا: ما ذکرہ النسفی فی ٴ المستصفی ‏ من أن خبر الفاتحة ورد فی الصلاۃ؛ رھی 
عبادۃ قصدیة وخیر التسمیة ورد فی الوضوء: وھو لیس بعبادة مقصودةء فانحطت 
رتبته عن الأولی: فآفاد السیة . وفیه أن الانحطاط یکن بأن 
وتبة وآدنی إِثمًَا عند النرك من واجب الصلاۃ 

ومنہا: ما اختارہ العینی وقال: ہو المواب القاطع من أن خبر الفا حة 
صحتہء وخبر الاسمیة لیس کنكء حتی روی عن آحمد آه قال: لا اعلم 
آفویء ولنہ و علم الأعرابی الرضوء؛ ولم یذکر التسحبة وھو جاھل آحکامالوضوہ 
قلو کانت ش رط لعیْتھ 

اثم فال المیی: فإن قلت: روی فی حدیث عائشۃ أنه 
عن الہزار۔ قلت: ضعقه بعضیمء قال ابن عدی: بلغنی عن أحمد نہ نظر فی جامع 
إسحاق بن راعویهہ فاذا أول حدیث اأخرجہ ہذا الحدیثء فأنکرہ جد وفال: آول 











ال: واجب الوضوء أ 









السلام سمی کما ذکرنا 





حدیث یکون فی الحامع عن حارثة وکان فی إسنادہ حارثة ین محمد ؛ وعو ضعیف 
وروی عن أحمد ان قال: ھذا یزعم أنە اختار آصح شی فی إسنادہ وھذا ضعیف قی 
ن سلّمٹا ذلك لکن لا نسلم آئە عليه الصلاۃ والسلام سمی باعتبار 








اعتبار اُنہا مستحیة فی ابتداء جمیع الأفعالء کما فی حدیث کل آمر 
باسم الہ قھو آبترہ۔ 

وقد حمل بعضھم قولە عليه السلام: لا وضوء من نم ہذکر اسم الفہ علیہ علی 
أآنه الذی یتوضاً ویغنسلء ولا ینوی وضوءاً للصلاۂ ولا غسلا للجنابق کما رواہ 





٦ 





إحکام القنطرة فی أحکام البسملۃ ٭۳ الباب الٹانی فی نبذ من أحکام البملة 






داود: حدثنا احمد بن السرح+ قال: حدثنا ابن وھب عن الدراوردی قال: ذکر ربیعة 
تفسیر لا وضوء لمن لم یذکر اسم الله عليه أنه الذی یتوضاً ویغضل ولا ینوی وذلك 
لأن النسیان محلە القلپ؛ فوجب أیضًا أن یکون محل الذکر الڈی یضاد التسیان: وذکر 
القلب إِغاعو الیة 





ھذا توجیه کلام ربیعة بن أبی عبد الرحمن الدنی شیخ مالك والاًوزاعی وائلیٹ 

قلت: الذکر الذی یضاد النسیان ہضم الفال: والذکر بالکسر یکون باللسان 
وافراد بالذکور فی الحدیث هو الذکر باللسانء فکیف یتم کلام ربیعة 
لاندل قرینة من الفرائن اللفظیة وا خالیة علیہ فلا حاجة إلی هذا التکلف إِذا حملتاہ علی 
نفی الفضیلة والکمال -انتہی کلامه-. 

ولا یخفی عليك آن ھذا ا جچواب لا یقطع مادةۃ الاشکال أيضًاء فإن حدیث ٭لا 
وضوء من لم یذکر اسم اللہ عليهہ وإن ئم یکن مشل حدیث : ەل صلاة إِلا بماتمة الکتا 
فی الصحق لکٹە لیس بساقط أىضاء فإِن کٹرۃ الطرق ون کان کل منہا ضعیقَّاء قد رقّاہ 
إلی الحسن علی عا ہو مقرر فی أصول الحدیث؛ فما ا مائع من ثبوت الوجوب بە-فافھم- 











ومنہا: أنە قد تقرر فی مدارکھم: واشتہر بین کلماتہم أن لا واجب فی الوضوء+ 
وادعی بعضهم فیه الإجماع؛ فلو قلنا بوجوب التسمیة لزم بطلانه 

ورد علی ما فی ٴ شرح ا تار لابن ملك وشرح لأستاذ آساتذۃ الھند السحی 
الصبح الصادق' وحاشیة ”نورالآنوار” لڑبی وآستاذی نوٴر اللہ مرقدہ وغیرھا من 






ٍ اجبا فی الوضوہ+ 
ولھذا ما مال این الھمام فی ٴ فتح القدیر ‏ إلی وجوب التسیة ردھا بأحسن رھ 

وآما ثالنًا: فلان غایة ما استدلوا لاثباتہا أن الوضوء تبع للصلاۃ: وأفعال الصلاۃ 
متہا آرکان ومنہا واجبات ومٹہا سغن؛ فلو قلنا: بتقسیم أفعال الوضوہ ایض إلیہاء لزم 
مساواة الفرع الأاصلء وھو سخیف جذاء لأن الواجب کالغرض فی حن العملء ولا 
گیٹ الفرض فی الوضوہء فما امائع من ثیوت الواجب قیە؟ علی أنە لا تلزم امس 








۷ 





إحکام القنطرۃ فی آحکام الیسملقة ۱ الباب الٹائی فی نبذ من أحکام الِسملة 


لوجود الفرق من وجه آخرء وعو أُن الوضوء لا بلزم  ٠:‏ والشروعء والصلاة تلزم: 
والقول بأن الواجب من خصائص العبادات القصودق والوۃ ۔ء غیر مقصود؛ کما ذکرہ 
صاحب ٴتور النوارّء ضعیف ابضّاء لکونە دعوی بلا دلیل۔ ولو کان کذلك لا ذھب 
ابن الھمام إلی وجوب التصحیة 

ومنہا: ما ذکرہ ابن ملك قی ‏ شرح انار وحسلتہ: وتبعه من جاء بعدہ من ان 
الأدلة السمعیة أریعة أنواع: قطعی الثبوت والدلالة: کالنصوص الضرۃ والحکمة+ 
وقطعی الثبوت ظتی الدلالةء کالآبات الموولةء وظلّی الثبوت قطعی ائدلالة؛ کأخبار 
الآحاد الئی مفھوماتہا فطعیةء وظنی اوت ظنی الدلالةء کالٹی مفھوماتہا ظیة۔ 
فیالڈولی یثبت الفرضی؛ وبالٹانی والٹالٹ الوجوب: وبالرابع السئة أو الاستحیاب: 
فیکون وت ا حکم بقدر دلیلہ: وخبر التعدیل من القےم الثالٹء وأما خبر الشسمیة 
غلیس منەه؛ لن مثله بستعمل لنفی الفضیلة 
تعلم أن ھذا الخواب ایض لیس بحسنە لكونە منقوضً بحدیث: ةلاصلاۃ 
إلا بفاتحة الکتاب٥‏ کما لا خفی 

ونانیہا: وھو أضعفھا إنہا مستحبةء قیل : وھو ظاھر الروایة وإلیه مال صاحب 
الھدایة ء حیث قال: فیہا الآصح أنہا مستحبةء وإن سماھا فی الکتاب سنَة -انتہی 

ووجھه آن السنة ما فعله رسول اللہ َكٍ مواظیةء ولم تثبت علی التسمیةء بدلیل اد 
عثمان وعلیا وضو ولم ینفلا النسمیة ولآأن قولہ پچ : ہلا وضوء من لا یسماء 
إما أن یراد بە نفی الحوازء أو نفی الفضیلةء والآول منتف للزوم معارضة خیر الواحد 
کتاب اشء فتعین الثائیء ونفی الفضیلة دلیل الاستحبابء وما روی أنه و سمیء 
فتقول: نعمء لکن لا نسلم آنہا کانت باعتبار أنہا سنة فی الوضوء: بل باعتیار آنہا 
مستحبة قی ابتداء جمیع الأفعال؛ کذافی غایة البیان“ّ وغیرہ 

وردہ العینی بأنہا کیف تکون مستحبة مع ورود کثیر من الأحادیث الدالة علی 
اثتأویل الذکورء ولولاہ لکانت واجیة -انتہی-. 











و 











وفی ‏ فتح القدیر ‏ قولہ: الاصح أنہا مستحبة یجوز کون مستندہ فیه ضعف 
رسول اللہ وھو یتوضأء 





الأحادیثء ویجوز کوں حدیٹ المھاجر بن فتفڈ قال: أٗ 
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إحکام القنطرۃ فی أحکام الیسملة ۲ الباب الٹائی فی نیڈ من أحکام البسملة 


لمت عليه: فلم یردعلی؛ فلما فرغ فال: إلە لم یینعنی أن أرد عليك إِلا آنی کت علی 
ار وو 





غیر وضو رواہ آبوداود وابن ماجە وابن حبان فی صحیح٭آ. وروا 
صحبحه من حدیث محمد بن ثابت العبدی؛ حدثنا نافع عن ابن عمر قال: مر رسول 
اللہ فی سکة من سکكك الدینةء وقد خرج من غائط أو بول إِذ سلّم عليه رجل؛ فلم 
یرد علیہ السلامء ثم لہ ضرب بیدہ الحائط: فمسح وجھە مسحاء ٹم ضریه فمسح 
عليك ]لا آنی لم آکن علی طھارۃ 
أقبل من تحویٹر جمل؛ فلقيه رجل فسلّم عليہء فلم 
برد حئی أقبل علی الندار: فمسح وجھھه وبدیہ؛ ثم ردء 

وروی الہزار ہذہ القصة من حدیث أہی پکر رجل من آل عمر بن الخطاب رضی 
اللہ عله؛ وزاد وقال ! اما رددت عليك خشیۂ أُنْ تقول: سلمت عليه فلم یرہ علیٰ فإذد 
علی هذہ الحائة: فلا تسلم علیٗ؛ فإئی لا ارد عليك . واہو بکر ھڈا ہو اہن عمر بن 
عبد الرحمن بن عمر بن الخطاب: قالہ عید الحق؛ ولا باس یہ ووقع مصرحًا باسمہ 
ولسبه فی مسند السراچ۔ 

وروی ابن ماجہ عن جابر: ٴأن رجلا مر علی رسول اللہ فا رو پبول: ف+لّم 
ال: إذا راپتنی علی هذہ ا حالة .. الحدیث 





ذراعبہ: ٹم قال: لم ینعنی أن 


فی الصحبحین: آنم 

















فیق بین عذہ؛ وکیف کان؛ فھی 





فذینطر فی !ا علی عدم ذکرہ پٹ اسم اللہ 





علی عبر طھارۂ: ومفتضاہ انتفاءہ فی أول الوضوء: وما أعل بە غبر قادح عند الا 





فھی معارضة خبر الكلسبۂ بعد القول بناەٗ علی أن کٹر 


۔ بل بعضیا بخصوصه حسن من تأمل کلام ال 
ت عن الإیجاب؛ وکا عدمِ نقلھ فی حکابة علی وعثمان 








فنخرجھ عن السنیة کما آخر 


یدل علی ماقثنا 





وا جواب : أن الضعف متتف ا فلٹاء والمعارضة غبر متحققة ا لکروہ اللذگر 
'لڈی لا بکون من شمات الوضوہ؛ وعو لا یستلزم کراہة ما جعل شرع من ذکر اللہ 
تکیلا لہ بعد ثبرت جعثہ کذالك پاحدیث ا حسن؛ وعدم نقلھما یں حکایٹہما: إما 


ہما إفا حَکَیْا الأفعال الئی للوضوء: والٹسمبة لیست من تفسهء بل ذکر یفتٹح هو بہا؛ 











إحکام القنطرة فی أحکام الیسملة ٣‏ الباب الثانی فی لبڈ من أحکام الیسملھ 


وإما لعدم نقل الرواۃ عنہماء وإن قالاھاء اذ قد بنقل اثراوی بعض ا حدیث اشتغالا باللھم 
بناءٗ علی ما اشتہر من الافتتاح بہا ہین السلف فی کل أمر ذی بال: کما رواء آبرداود 
والنسائی وابن ماجه بلفظ : ٭کل آمر ذی بالِ لم یبدا با حمد تل فھو اأقطع١:‏ وفی روایة: 
ہاجذم؛: وفی روایة: ہلا بیدا بیسم اللہ الرحمن الرحیم٤ء‏ رواھا ابن حبان من طریفین: 
وحسنہ ابن الصلاح؛ وہالجملۂ عدم النقل لا ینفی الوجود؛ فکیف بعد الثوت بوجه 
آخر؛ الا تری آئہم لم بنفلوا التخلیل؛ وکذا الواك وھو سنة -انتہی کلامه ملخصًا-. 

ٹالٹیا: وعو اسحھا وأحسنہا أُنہا واجبة وإليه مال ابن الھمام حیث قال: بقی أنِ 
یقال: فإذا سلم خبر النسمیة عن المعارض مع حجیتہ؛ فما موچپ العدول بە إلی نفی, 
الکمال: ورك ظاهرہ من الوجرب؛ فإن قلنا: إ تطھر أحدکم وذکر اسم 
الله عليه فإنہ یطھر جسدہ کلہ؛ فان لم یذکر لم بطھرہ إِلا ما مر عليه الماء۹ء فھو حدیث 
ضعیف: إنما بروبہ عن الأعمش یحیں بن ہاشمء وھو مئروك . 

ون فلنا: إنه حدیث ال مسیء صلاتہ: فإن فی بعض طرفہ: ہإذا قمت إلی الصلاۃ 
فترضأ کما أمرك اللہ٤:‏ وفی لفظ :۶إ ہا لا تٹم صلاہ احدکم حتی یسبغ الوضوہ کا أمر 
ال فبغسل وجهہا؛ الحدیث حسث الٹرمذیء ولم بذکر فی النسمیة فی مقام التعلیم٠‏ 
فقد أعلہ ابن القطانء فإن بحیی بن خلاد سن روائہ لا یعرف له حال؛ فادی النظر إلی 
وجوب اكمیة فی الوضوہہء غیر آن صحتہ لا یتوقف علیہا؛ لآن الرکن إِنھا یت 
بالقاطع؛ وبہذا بندفع ما قیل؛ امراہ بە لفی الفضیلة؛ کلا بلزم نسخ آیة الوضوہ؛ ای 
الزیادة علیہا+ فإله إنما یلزم بنقدیر الافتراغض لا الوجوب 

وما قیل: إنہ لا مدخل للوجوب فی الوضوہ؛ لأله شرط تابح؛ فلر قلٹا: 
بالوجوب فیە لساوی الثبع الأاصل؛ إِذ اشتراکھما ہثبوت الواجب فیہما لا یقنضیه للبوت 
عدم الساواۃ جه آخر: وھو أن الوضوء لا بلزم بالنڈرء بخلاف الصلاۃ: مع ألە لا ما 
من الحکم بان واجبە احط رتبة من واجب الصلاۃ کفرضے بالبة إلی فرضھا. 

فان قیل : یرد عليه ماتقالوا: إِن الأدلة الےعیة علی أربعة أنواغ الرابع منہاعا ہو 
ظنی الثبوت وائدلالة: وأعطوا حکمە إفادة التّة والامستحباب؛ وجعلوا منہ خبر 
التسمیةظء وصرٌح بعضھم بأن وجوب الفاتحة لیس من حدبث: د8ل صلاة إلا بفائحة 








حدہ 
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إحکام القنطرۃ فی آحکام البسملة ٤‏ الباب الٹائي فی نبذ من أحکام البےلة 


الکناب+. ہل بائواظبة من غیر تركء 

فا جواب: آنہم إن آرادوا بظنی الدلائة مشٹرکھا سلمنا الأصل المذکور ومنعنا 
کون الخبرین من ذُلك: بل نفی الکمال فیہما احتمال یقابله الظہور+ فإِن النغی متسلط 
علی الوضوء والصلاق؛ فإن فلنا: النغی لا بنسلط اِلی ا جحٹس؛ ہل بنصرف إلی حکم؛ 
رت اتانس الکو ای مر اہی لأن ا خحفیقة أقرب من المجاز؛ وإن قلنا: 





فأظھر فی امراد: فنفی الکمال علی الوجھین احتمال خلاف الظاھر ۔ 

وإن آرادوا بہ ما فيه احثمال ولو مرجوحًاء منمنا صحة الأصل المذکور+ وآستدناء 
بأن الن واجب الاتباع فی الأدلة الشرعیة الاجنہادیةء وعلی هذا مشی الصلّف فی خبر 
الفاتحة >الٹہی کلام 

فھذا الکلام صریح فی أئه ببیل لی وجوبہاء ویعترض علی القائلین بالسئیة 
والامتحباب 

وقال صاحب ٴ البحر الرائقٴ : العجب من الکمال ابن اٹھمام أنه نی ھذا للوضع 
نفی ظلَیة الدلالة من حدیث التسمیة بمعنی مشٹرکھا: وآئبٹہا لە فی باب شروط الصلاۃ 
بأبلغ رجوہ الإثبات؛ أن قال: ولافك فی ذلك؛ لن احتمال نفی الکمال قائم؛ فاخق 
ما عليه علماءنامن مستحبة کیف وقد قال الإمام احمد : لا أعلم فیہا حدر 














ام: ھکذا الحق أن الْأآیة یعنی قولہ تعالی 
الدلالة فی سٹر العورة؛ فمقتضاھا الو٘جوب لا 





الافنراض. ومنہم من أخذ منہا ومن حدیٹ: ہلا صلاة لحالض إِلا بخمارا: فیبت 


الفرض بالجموع 
وفیه ما لا یخفی بعد تسلیم قطعبة الدلالة فی ا حدیث:؛ وإلا فہو قد اعترف ٹی 
نظیرہ من نحو: ؛لا وضوء من لم یسم ولا صلاة جار المسجد إِلا فر اللسجدہ أألە ظلّی 


الدلالة: ولا شك ئی ذلك ؛ لأن اعتمال نفی الکمال قائم: انت فانظر فی عذه 
العبارۃ هل یوجد فیہا أثر أن القول بأنه ظلی الدلالة مختار عندہء حتی بخالف ما حققہ 


٦ 





إحکام القتطرۃ فی أحکام البےملة ٥‏ الباب الٹانی فی نذ من أحکام البسملة 
٠‏ بل ہو متکلم هھنا مع ا جممھور علی سیل إلزامھمء والمذکور سابقًا ھو مؤدی 
کما لا یخفیء فلا عجب منه آصلاء إما العجب من صاحب 'البحرٴ حیث 
پقول: ا حق ما عليه علماءنا آنہا مستحبة . . ۔ إلخء فإن القول بالاستحباب إماھو سیل 
فلر لپیکن 














صاحب "الھدایةٴء ومن بحذو حذوہء وجمھور علماءنا مشوا علی ا 
الوجوب حقا؛ فلا أئل من آن تکون السنیة حقة لا الاستحباب 
قول احمد: لا أعلم نیہا ابثاء لیس معناہ أنه لیس فیه حد 
بل معناہ آنە لیس فیە حدیث صحیح الإستادء کما لا بخفی علی ماھر کلام أھل الشأن+ 
وقد عرفت أن الحدیث حسن لکثرۃ طوقەء وآعجب ملە ضم قولہ: افالحق) بع آخر 
عبارة ابن الھمام بدون إیراد لفظ <انتہی- ونحوہ علی خلاف دابہ اللحمر. فإن دأیہ فی 
الیحر : أنه کلما تقل عبارۃ جعل فی آخرھا -انتہی- وحل ھذا إِلا لیظن الظان ان قوله: 
فامحق.١٠اھ‏ أَیضًا داخل فیٗ عبارۃ ابن الھمام: فتوجد المخالفة النامة ولیس کذلك - 

الوجه الٹانی: اختلفرا فی لفظھاء غقال الطحاوی: بقول: ہم ال ١‏ 
والحمد لہ علی دین الإسلامء وعن الوبری أن یقول: بے اللہ الرحمن ن الرحیع 
أن یجمع بینہماء لورود الآثار بہماء کذا فی "للجتیّ۔ 
النقول عن السلف علی ما ذکرہ الطحاوی بسم الہ العظیمء والحمد للہ علی دین 
الإسلام۔ وقال الأکمل: إِئہ المرفوع إلی رسول اللہ 

قلت: ہذاعجز منہ لم بین من رفعہء ومن رواء من الأئمة رکذا قال البخاری: 




















والأاحسن 


ہو امروی عن رسول اللہ لن : قلت: روی الطبرانی فی الصغیر: باسٹاد حسن عن 
قال: قال رسول ال َة: لیا أبا حریرۃ إذا توضأت فقل بے اللہ والحمد ل٤‏ 





آبی هر 
الحدیث ۔انتبیں- 

الوجه الثالت : اختلفوا فی وقتہاء فقال بعض امشایخ: یسمی قبل الاستتجاء؛ 
لآنه سنة الوضوء قیسمی قبله: لیقع جمیع أفعال الوصوء بہاء وقال بعض انشایخ: 
یی بعدہ؛ لن ما قبله حال انکشاف العورۃ؛ 






ر۰ 


احکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ۳٣‏ ثانی فی نہذ من أحکام البسملة 





یسمی قبل الاستنجاء وبعدہ؛ وھو الصحیح؛ وذلك لان الاستنجاء أمر ذو ہالء فییدا فیہ 
بذکر اللہ للحدیث الوارد فی آمر ذی بال: والوضوء أیفًا أمر آخرء فیدا یہ أیضناء کذ 
قال العینی 

ثم قال: فان قلت : فعلی هذاینبغی أن یکون عند غسل کل عضوہ؛ لأن کل واحد 
من ذلك آمر علی حدة۔ قلت: الوضوء أمر واحد بخلاف الاستنجاء والوضوہ فإنہم 
عملان مختلفان علی آنہ لو سمی عند غسل کل عضو لا ینم من ذلكء ولا یکرہ۔ بل ھو 
مستحب -انٹھی۔ 

وفی اغیة فلستملی شرح عتیة للصلی : الأصح آنه یسمی مرتین: مرۃ قبل کشف 
العورة؛ ومرۃ بعد سٹرھا عند ابتداء غسل الأعضاء احتیاطًا للخلاف الواقع فیەء فتال 
بعضھم: یسمی قبله: وقال بعضھم: بعدہ۔ 

قال قاضی خان َ والأصح أن یسمی مرتین؛ والاختلاف فیە کالاختلاف فی وئٹ 
غسل الیدین : فقال بعضهم: قبل الاستتجاء؛ وقال بعضھم: بعد والأصح آنم 
یغسلھما مرتین <اتہی-. 

وفی ٴمراقی الفلاح ‏ : یسمی کذلك قبل آلاستنجاء وکشف العورۃ فی الأصح - 





فال الطحاوی فی حواشیه: قولە : کذلك: أی بالصیفة ا لتقدمةء والذی سبق أُنه 
ٹڈ کان إذا دخل ال٘لاء قال : 
یسمی قبل الاستنجاء نہ ملحق بالوضوء من حیث إِنه طھارۃ وظاھر هذا أنه قاصر 
علی الاستنجاء باماءء وبە قبد الزیلعی؛ والإطلاق آولی؛ کما لا یخفیء ذکرہ ہعضی 
الأفاضل۔ وعلة !لتسمیة بعدہ عند الوضوء آلە ابنداء الطھارۃء ذکرہ السید أبو العود 

فلت: عباراتہم فی هذا امقام موعمة خلاف القصردہ فإنه یفھم من قولھم 


اللہ اللَهمٌ !نی أعوذیك من ا بت والحبائٹ وإما 








یسمی قبل الاستنجاہ: وبعدہ فی بحث 'لوضوء أن التسمیة الواردۃ قی الحدیث فی باب 
الوضوء مسنوئة فی الوقتین؛ ویفھم اختلافھم الوافع فی أُنہا قبله أو بعدہ آن ھذا 
الاختلاف واقع فی الٹسعیة الواردۃ فی ةلوضوءء وھذا ہو الڈی بعٹ الشرتبلالی علی 
زیادۃ لفظ کذلك کا عرفت۔ 





إحکام القتطرۃ فی أحکام الیسملة ۷ الباب الٹائی هی نہذ من أحکام الیسلۃ 





والڈی یخطر بالبال ۔واللہ أعلم بحقیقة ا أن التي الدلولة لحدیث : 8لا 
وضو لن لم بذکراسم اللہ عليهہ بلفظ من اللفظین اللذکورین سابًّا إف محلھا ابتداء 
الوضوء بعد الفراغ من الاستنجاء وغیرہ قإن الاسننجاء ون کان من توابع الوضوہ - 
ولڈا ذکروہ فی بحثہ- لکن الوضوء إما بطلق من غسل الیدین٭ فان من استتجی لا یقال 
لە اِنه شارع فی الوضوہ؛ اما یقال لە: ذلك عند اشتغاله پفسل الیدین بعد الفراغ من 
الاستنجاء وغیرہء والنبی پٹ ھا نفی عمن ترک تےیة الوضوء لا ما ہو من توابعه؛ 
فعلم ان هذہ التسمیة محلھا عند ابتداء الوضوء ویدل عليه أبضًا فوله : یا آباھریرۃ إذا 
قوضأت۔ ۔ ١ہ‏ الحدیث؛ حیث لم یقل: إِذا استبرات؛ وأصرح منە حدیث عائشۃة امارء 
فانه یدل علی آن النبی ٹ ا یسمی عند البدایة فی الرضو ومی الطھور لہ وأما 
التسمیة قیل الاستنجاء فھو أمر اخرء ولا خصوصیة تھا بالاستجاء الذی یکون قیل 
الوضوہ: بل تعم الأوقاتء وٹبوتہا لیس من حدیث: دلا وضوہ لن لا یذکر اسم اللہ 
عليه؟ وغیرہ من أحادیث الباب: ہل من أحادیث آخر علی ما مر دذکرھاء ومن حدیث 
قکل آمر دی بال۔ 

وا حاصل: أن التسعیة التی اختلفوا فی فرضیتہا ووجوبہا وسنیتہا واستحبابہا إھا 
محلھا ابنداء الرضو٭ء ولفظھا النقول: بسم الله العظیم وا مد فل علٰی دین الإسلام؛ 
والئی اتفقرا علی سنیتہا قبل الاستنجاء لفظھا آخرء ومآخڈھا آخرء فاحفظء فإنه من 
سوانح الوقت٠‏ ولعل ا حق لا یتجاوز عنہ۔ 

الوجه الرابع: جمھور الفقھاء یکتفون علی ذکر التسمیة فی عذاإ القام: رنقل 
الزادی قی ”الجتبیٴ عن الوبریە والعینی فی "البتایة ٴ عن الدیوسی : آن الأفضل أت 
یتموف٣یفًا‏ قبل البسملةء ویرد عليه أله قال فی ٴالذخیرةٴ : إذا قال الرجل: بسم اللہ 
الرحمن الو می غإن أراد بە قراءة القرآن بتعوذ قبله لقوله تعالی : ھِإءٗ 
الشَیطان ال رجیم4 وإِن آراد افتتاح الکلامء کما یقرأ التلمیذ علو 
الأاستاذ لا بنعوذ قبله ء لأنہ لا برید بە قراءة القرآنہ لا یری أن رجلا لو آراد ان یشکو 
فیقول: ال حمد لل رب العامین٠‏ لا بحتاج إلی التعوذ قبلهء وعلی ہذاء الحتب إن آراد 
بذلك القراء لم یجزء أوافتتاح الکلام جاز -انتہی ملخّصا- 
































۹٦ 





إحکام القنطرة فی آحکام البسملق ۸ الباب الٹائنی فی نہذ من أحکام البسملة 
فظاعرہ أنە لابتعوذ إلا عند قراءة القرآنء ولذاقال صاحپ البحر: قیدالصلف 


بقراءة القرآن للشارۃ إلی آن النلمیذ لا یئحرذ إذا قرأ علی آستاذہ: کما نقله ٹی 
ائذخہرۃ ؛ وظامرہ آن الاستعاذۃ لم تشرع إِلا عند قراءۂ القرآن؛ آو فی الصلاف وفیۃ 






نظر ظاھر ۔انٹھی۔ء 
راب عن: ان عافی 'الذخیرٴ لیس فی الشروعیة وعدمھاء بل فی الاستتان 
رعدیب کما فی 'الہر الفائق؛ ویزیدہ قرل صاحب 'الهدایة فی 'مختارات 


لر آراد بالیسملۂ وبقولء: الحُمدْ رب العَالمِنَ4 قراءة القرآن: بحتاج 
إلی الشعوذ فبلہ؛ ولو أراد افتتاح الکلام ار الشکر لا یحناج ۔ 
صرح بالتعوذ فی ابتداء الوضوہ واکٹرھم صرٗحوا فی بحث خطبۂ ا جحمعة؛ وفالوا: 
ینفی للخطیب أن بتعوف سر عند الشروع فی الخطبة؛ ونظائرہ کلبرۃ؛ لا تخقی علی 
ماھر لفن 

فا حاصل: آنە إذا آراد ان بنکلم بشی٭: فإن کان فَرأنًا قصد بە الفراءة؛ نعوۂ قبلہ 
ویسعل؛ وکل منہما سنذ؛ سواہ کان فی الصلاۃ أو غیرھاء وإِن لم یکن قرآاء ہل کلامًا 
آخ؛ أو کان فرآناء ولم بقصد بە القراءة لا یسن بل النعوذہ ون کان مشروعًَاء فبین 
سیة النعوذ وسنبة النسمیة موم وخصرص من وجە؛ فعند قراء) القرآن کل منہما سلذ+ 
وقد یس التعوذ بدون البسملة کما ہو عند دخول ا حلاء؛ فان النعوذ قب سلة؛ والبسملة 
مستحبةء وقد ٹس البسملة بدون التعوف کعند ابتداء الوضرہ: فان البسملة فیہ سئة+ 
والاعوڈ مستحب: فاحفظ عذا فإانہ تفصیل شریفء 





اننبی- کیف لا؟ وبعضھم 


نسی النسمیة فذکرھا فی خلال الرضوہ فسمی؛ لا حصل السلق بخلاف تحوہ 
فی الأکل؛ کذا فی العنایة ‏ معللا بأن الوضوء عمل واحد؛ بخلاف الأکل؛ وھو إغا 
یسنلزم فی الأکل تحصیل السنة فی الباقی لااستدراك ما فات؛ کذافی فتح القدیر 

وفال ال حخلبی فی غنية امتملی : الاولی ان بقال: إنه استدرك سا فات 
بالحدیٹ وھو فوله یڈ : ۶إذا اکل أحدکم فنسی ان یذکر اللہ علی طعامہ فلیقل بسم الہ 





إحکام القتطی ۶ فی أحکام البسملۃ ۳۹ الباب الٹانی فی نبف من احکام البسملةۃ 





آوله وآخروہ, ر, راہ أبوداود والٹرمذی؛ ولا حدیث فی الوضوء 
وفی 'ادسر اج الوھاج إن نسی التسمیة فی أول الطھارۃء آئی بہا إذا ذکرھا قبل 

الفراغء حتی لا ایخ لو الوضوء منہا۔انتہی-. 
قال الط حاوی ؛ فی حواشی مراقی الفلاح' بعد ذکرہ: ومثله فی اجموھرة: ای 
إن فائته السنذء کا فی 'الدر الختارّ وقالوا: إنہاعند غسل 


وار سید -۔ 








وفی 'الحیط“: لو قار ' فی ابتداء الوضوء: لا إله إِلا الله والحمد شہ آو أضہد ان لا 


إله إلا للہ: بصیر مقیمً لے ال. 'سمیة -انتہی- 


مسالة: 
اختلفوا فی راءة البسملة فی الصلاۃ عند الشروع فی الفراءف ف 
مذھب مالك رحمہ اللہ آنہا مکروہ مطلقًا, سر کانت آو چھراء قال الفثيه أبو محمد عبد 
الله بن أبی زید القیروانی امالکی فی رسالنھ صفۂ الصلاۃ ٴ؛ إن ثفول: اللہ اکبر لا بجزئ 
غیرہء وترفع یديکك حذو منکبیك: أو دون ذلا ک؛ ٹم تقرأء ولا تستفٹح یسم اللہ الرحمن 
الرحیم فی آم القرآن+ ولافی السورۃالنی بعد الٹی”ء 
والمشھور من مذھب الشافعی وطائفة من اھ ہل الندیث أنہا واجبة فی آول الفاتحة 
والسورۃ کوجوپہما پناہ علی انہا جز منہما یں ' دالشھور من مذھب اما ا 
ضِنة موکق رع آلانوو زس لاھب اس وا ری عله نثل قرل الشالعی ایفتا+ 











فھڈہ ثلائة آقوال فی نفس القراءۃ. 
ٹم مم فراءتہا اختلفوا فی اجھر ایض علی ثلائة افواد '٭ 
احدھا: آنە یسن الجھر؛ ربە قال الشافعی ومن نبعه؛ 


والغانی : أنە ب 





بین الس وا جھر وھ قرل ار ان حزمو سحاف بن راھویه علی ما 
7 غ لاژنسان أن 


حکی الزبلعی؛ وقال : کان بعض العلماء بقول با جھر 

یترک الأفضل لأجل تأئیف القاوب واجتماع الکلمة ٠‏ عبوڈا من التنفیر : کما یٹرك رسول 

اللہ ٹ بناء البیت علی قواعد ایراھیم لکون فریش کانوا حدیٹی عید فی الجاعلیةء 
ٰ۱ 








إحکام الفتطرۂ فی أحکام البسملة ٠٤‏ الباب الٹانی فی نہذ من أحکام البسملة 
وخشی تقیرهم بذلكء وقد نصٗ احمد وغیرہ علی ذلك فی البسملة؛ وفی وصل الوتر 
وغیر ذلك ھا فیه العدول من الأفصضل إِلی الجائز الفضول مراعة خلاف الأمونء آو 
تعریفھم النة: وهڈا أصل کبیر فی سد الذرائع -انتبیں-. 

والٹالث: آنە بسن السرء ویکرہ الجھرء وھو قول أصحاہنا رحمھم اللہ تعالی+ 
وقال الإتقاتی فی الئبیین شرح منتخب حسام الدین ٴ : عندنا لا یجھر۔ وعند الشاقعی 
یجھرء وقد أدرك أبو حنیفة أَنسًا وغیرہ من الصحایةہ وا حال فی آمور الدین أشھر وآظھر 
للصحابة والتاب من غیرہمء وماروی آنە عليه الصلاۃ والسلام جھر فقد طعن فیه أئمة 
ا-لحدیث؛ لآن ندرۃ ا حدیث وعدم شھرتہ فیما فیە ابتلاء دلیل الافتراء والنسخ: فلا 
یسمع+ وقد قال إبراھیم النخعی: ال ھر یالتسمیة بدعة وھو من ادرك أکابر الصحابة - 
آتہی۔ 

ولنذکر أولا دلائل الخالفین مع آجوبتہاء ٹم ثبسط الکلام علی طور مذھیناء 
فنقول: استدل مالك ومن تبعه من مائعی قراءة البسملة بقول آنس بن مالك: ‏ صلیت 
وراء رسول اللہ ڑ وخلف أبی بکر وعمر وعثمان؛ فکانوا بستفتحون القراءة با حمد لله 
رب العالمین: لا یذکرون بے الہ الرحمن الرحیم فی أول قراءۃ ولا آخرھاٴ رواہ 
مسلم, وفی روایة الطحاوی عنه: قمت وراء أبی بکر وعمر وعثمانء فکلھم کان لا 
یقرا بسم اللہ الرحمن الرحیم إِذا افتتح الصلاۃ ٭ فھذا یدل صریحًا علی أنه لم یکن عناك 
البسملة اصلاء لا سراولا جھر؟۔ 
وا وابِ عنه علی ما ذکرہ الطحاوی فی "شرح معانی الاٹار : آنە لیس معنی قول 
آنس: إنہم کانوا لا بذکرون بسم اللہ مطلقّاء لأنہ نما عنی بالقراءة القرآنء فاحتمل آنہم 
لم یعدوھا قرآنا: وعدوھا ذكراء مٹل سبحانك اللھم وبحمدكء فکان ما یقرأ من القرآن 
بعد ذلكء ویستفتح یہ الحمد للہ رب العالین -اتہی- ۔ 








قرامق 


وفی ”نصب الرایةٴ : آقری حجج الانعین من اھر حدیث آئی؛ رواہ البخاری 
ومسلم من حدیث شعبة؛ سمعت فتادة بحدث عن نس قال: ٭صلیت خلف رسول اللہ 
پچ وخلف بی بکر وعمر وعثمان: فلم أسمع أحذا منہم یفرأ بسم اللہ الرحمنٰ الرحم* 
وفی لفظ لمسلم: فکانوا یستفتحون القرأءة بالحمد لق رب العالی ٭ لا ہذگروت: .الخ 
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إحکام القنطرۃ فی احکام البسملة ۹ الباب افثاني فی نبذ من أحکام البسملة 

ورواہ النسائی قی آسننه وآحمد فی آسندهٴء وابن حبان بلفظ : کانوا 
یجھرون با حمد لہ رب العالمینء وفی ففظ لابن حبان والنسائی: قلم اع احذا ٹم 
یجھر بے اللہء وفی لفظ لأبی یعلی فی " مسندہ ٴ: فکانوا یقتتحون القراءة فیما بجھر یہ 
باخمد لل رب العا لینء وفی لفظ للطبرانی فی معجمه ء وآبی نعیم فی ٴالحلیة ء وابن 
خزیة والطحاوی: فکانوا یسرٴّون بیسےم الله . ورجال هقہ اثروایات کلھم ثقاتء یخرج 
لھم فی ٴ الصحیحین7ء ول طرق أخر دون ذلك فی الصحةء وکل ألفاظہ ترجع إلی 
معنی واحدء وھی سیعة: 

الأول: کانوا لا بستفتحوت القرامة بیسم الله 

والٹانی : فلم اسمع أحدا یقر بسم الله ۔ 

والٹالٹ : فلم یکوتوا یقرؤن بسم الله ۔ 

والرایع : فلم أسمع أ٘حدً متہم یجھر پیسم الله 

واحامس: فکانوا لا یجھرون یسم الل۔ 

والسادس : فکانوا یسرون بیسم ال ۔ 
با خمد لل رب العالین ۔ 





والسابع : قکانوایستفتحوت القرا 

رھذا اللفظ هو الڈی صسحہ الخطیب: وضعف ما سواہ لروایة الحفاظ لە عن 
قتادة وجعلە اللفظ الحکم عن آنسء وجعلە غیرہ متشاہبّاء وحمله علی الافتتاحع 
بائسورۃ؛ وھو غیر منافٍ للالفاظ الآخر بوجه؛ فإن حقیقة هڈا اثلفظ الافتاح بالآیة من 
غیر ذکر الشیة سر ولا جھراء ویژکدہ روایة مسلم: لا یذکرون بسم اللء لکكنه 
محمول علی نفی ا جھر ؛ لآن انا إغا یھی ما کت العلم: فإنہ إٰذا لم یسمع مع القرب 
علم أنہم لم یجھروا۔ 

وآما کون الإمام لم یقرأھاء قھذا لا یکن إدراکه إِلا إذا لم یکن بین التکبیر والقراءةۃ 
سکونء یکن فیه القراءة سراء وٹھذا استدل به علی عدم قراءتہا من لم یر عھنا سکوتّاء 
کمالك وغیرہہ لکن ثیت قی ‏ الصحیحین ‏ عن آبی عریرۃ آنه قال: یا رسول اللہ! آرأیت 
سکوتك بین التکیر والقراءةء قال: اقول فیە. ۔ ۔ الحدیث 

وفی الستۓؾ عن سمرۃ وأبی بن کعب وغیرھما: آنه کان یسکت قبل القراءةء وإذا 





٣ 





إحکام القتطرۃ فی أحکام ا ےلة ٢‏ الاب الٹاني فی نہذ من أحکام البسملة 


کان لە سکوت لم یکن أنس ینفی قراءتہا فی ذلك السکوت؛ فیکون غرضہ نفی ا جھرء 
یدل علیه قوله: فکانوا لا یجھووتء وقولہ: فلم أسمع ادا مہم ولا تعرض نبه 
رٴاء لذ لاعلم لأنس بہا حتی شتہا آو ینفیہا -انتہی-۔ 

وفی رسالة السیوطی المسما بٴالتعظیم ولنة فی ان آبوی رسول القہ بط فی الحنة 
قال بعضی اخفاظ : لو لم نکنب الحدیث من ستین وجھًا ما عقلئاہ: یعنی لاختلاف الرواۂ 
فی إسنادہ وألفاظہ. وقد وقع فی ٴ اثصحیحین' احادیث کثیرۃ من هذا النمط وهَم قیہ 





قی بعض الألفاظ ء بیًتہا النطاد 





بعض اث 
متہا: حدیث مسلم فی نفی قر 
'لثابت من طریق آخر نفی سماعھاء ففھم منە الراوی نفی قراءتہاء فرواہ باللعنی علی ما 
0-210+/) 
والحاصل: اذ الغابت عن انس نفی اجُھر بہاء لا نفی قراءتہا مطلقًاء فلیس فیە 
سند مالك ومن تیعہ وقد ثبت فی کٹ 
وأصحابہ؛ وضعف طرق بعضھا لا بضر: فان بالاجتماع یحصل ا حسن کمامر 


البسملةء وقد أعلله الشافعی بذلك: وقال إنذ 








من الأحادیث قراءتہا عن رسول اللہ تچ 





بذلكثء وذلك لأجل ہی خائدء واسمه عرمزء وبقال: ہرمء ٹل أبو 
لا آدری من وہ لاآعرقہء کذا ذکرہ این أبی حاتم فی الکئیء وقال آبو حاام: صالح 
ایں حبان فی 'الثقات ٴ کذافی ٴ نصب الرا 





این عدی أیضًا عن خالد بن النضر عن یحبی بن آبی حبیب عنٰ معنمر بن 


سلیدان عن اسماعیل سر حماد عن ابی خالد عن ابن عباس: وفال: ھذا ا حدیث لا 


ورواہ 





یرویه غیر معتمر: وھو غبر محفوظ: وأبو خالد مجھول 


دی 





إحکام انتنطرۃ فی أحکام الِسملة ۳ الباب الناني في ذ من أحکام البسملة 

وروی الدارقطی فی آستهٴ وقال: 
عن عبد اللہ بن موسی بن عبد الله بن حسنٰ عن آبیە عن جدہ عبد القہ بن الحسن بن اخسن 
عن أبیە ع الحسن بن علی بن آبی طالب عن آبيە؛ قال: کان رسول اللہ پقرأ بسم اللہ فی 
الصلا 











قال الزیلعی فی "نصب الرایة”: قال شیخنا آبو ا حجاج المزی: عذا |سناد لا تقوم 
بە حجةء وسلیمان عذا لا أعرفہ ۔انتہی- 





وی ابن خزیۂ فی صحیحہٴ وا حاکم فی 'انستدرك ء والطحاوی عن ام 





سلمة قالت! قرأ رسول اللہ ہلل ہے اللہ فی المائحة فی الصلاۃ وعدھ آية 

وروی الدارقطلی فی آ سان عن ابن عمر أن رسول 'لل کان إذا افنتح الصلاة بد 
بیسم اللہ وفی سندہ عبد الرحمن بن عبد الله العمری عن آيە؛ وھ ضعناٹ؛ کما 
حکی عن ابن معیں ۔ 

وروی ایض من حدیث سلمة بن صائح عن یزید أبی حالد عن عبد الکریم عن 
بریدة قال : قال رسول القہ پٹ : ١لا‏ اخرج من السجد حنی أخبرك بأیۂ لم ننزل علی نہی 
بعد سلیمان غیری؛ قال: فمشی وئبعئہ حتی انتہی إِلی باب اللسجدہ فاخرج رجلہ 
فیٹ الأخری؛ فقلت: انسی؛ فاقبل برجھه؛ وفال: بای شی؛ غنتح الفر 
انتحت الصلاۃ؟ لت : بہسم اللہ؛ قال: ھی ھی ٹم حرج . رفی إسنادہ ضعیفان؛ سلمة 








وعبد الکری؛ ثال أحمد ریحیی بن معین : ایسا بشی٭: رٹائٹ هو یزید: قال النسائی 
ہو مٹروك اخدیث؛ کذا نقل الزیلعی عن ابن ا حوزی 


فھذہ الأحادیث وغیرھا من الأخبار اواردۂ فی ا جھر بہا+ وسیأتی 








مذھت اأصحابنا ومذھب الشافعیۂ: إلا أنہم 





نل مالكء ومن ثبع ربہڈا 





فی رھ 
ما بٹ عندھم کونہا آیڈ من الفانحة والسورة؛ انار 
پقبت؛ وفد مر تحفیئہ 

ہقی الکلام فی اخھر والسر ء فالقائلون ہالسر استدلوا بوجوہ: 


احدھا: وھوأ 


التراضهاء وعندٹا پالم بثیت لم 











اما حدیث آنس هإنه صریح فی أنه لم یکن النہی 
ابو نکر ولا عمر ولا عثمان٠‏ أما علی اللفظ ؛لغائی والرابع وا حامس والسادس فظاھر+ 





۱۷ہ 





إحکام القتطرۃ فی أحکام البسملة ٤‏ الباب الانی فی نبذ من أحکام ال ملة 
وأما الأول والنالث فھما وإِن دلاً بظاھرھما علی ئھی فراءتہا مطلقاء لکتہما مصروفان 
عنه: لا لکونہ مخالقًا للإجماع؛ کما ذکرہ الشیخ عبد الحق الدھلوی قی ٴ اللمعات شرح 
الشکاۃٴ ء فإن الإجماع منوع: کبف؟ ولو کان یعرفہ مالك ومن تبعہ: بل ما مر من أن 
النقی اِما یکون فیما به علم وظاہر أن عدم القراءة سر أیضنًا ما لا بصل علم ُنس إلیه+ 
فلاہد أن یکون معناہ: لا یقرژن جھرٴا: کیف وفد فسٗرہ اللفظ الآخر؛ والروایات بعضھا 
یفسر بعضا. وأما السابع فھو أيفسًا کالصریح؛ وتأویلە النقول عن الشافعی ضعیف, 

قال الترمذی بعد إخراجه ھذا: حدیث حسن صحیح؛ والعمل علی ھذا عند أھل 
العلم من آصحاب رسول اللہ پل والتابعین ومن بعدھم؛ کانوا یستفتحون القراءة بالحمد 
لہ رب المائین: وقال الشافعی' إِنما معنی ھذا ا حدیث أنہم کانوا یفنتحون القراءة 
با حمد؛ معناہ : أنہم کانوا یہدأون بفاتحة الکتاب قبل السورۃء ولیس معناہ أنہم کالوا لا 
یفرژون بسم الله الرحمن الرحیم؛ وکان الشاقعی یری أن یبد بیسم اللہ وأن یجھر بہا إذا 
جھر بالقراءة -انتہں- فھذا الکلام کما ثراہ بشبر إلی أن تأویل الشافعی لیس بقیول عندہ 
الثرمذی۔ 

وقال الزیلمی فی ٴنصب الرایة: حمل الافتاح با حمد للہ رب العالین علی 
السورۂ لا الأیة ما تستیعدہ الفربحف وتمجه الأفھام الصحیحة+ لان ھذا من العلم الظاعر 
الذی بعرفه العام وا خاص؛ کما بعلمون أن الفجر رکعتان: والظھر آرہم؛ قلیس فی نقل 
مثل ھذا فائدۃ: فکیف ین أن أنسّا فصد تعریفھم بہڈاء وإعا مثل ھذا مثل أُن یقول: 
فکانوا برکعون قبل السجود: أو فکاتوا یجھرون فی العشاء والفجرہ وایضتا فلو أرید بہ 
سورة ا حمد بقبل کانوا یفنتحون بأم الئرآن آو بفائحة الکتاب : أو بسورۂ الحمدء ھذا هو 
امعروف فی تسمیٹہا عندھم؛ وأما تےمیٹہا باملحمد ط رب العا لین فلم ینفل عن رسول 
الف ولاعن أصحابہ ولاعن التابعین: ولاعن أحد یحتج بقوله؛ وأما نسمیتہا بالحمد 
فعرف منأخر؛ بقولون: فلان قر سورۃ الحمد وأبن عذا من قوله: فکانوا بستفتحون 
با حمد لل رب العا مینء فإ٘ن هذا لا یجوز أن یرادبە السورۂ إلا بدلیل صحیح۔ 

فإن قیل : فقد روی الولید بن مسلم عن الأوزاعی عن إسحاق بن عبد الله بن آبی 
طلحة عن آن الاستفتاح بأم القرآن: وھذا یدل علی أنە أراد السورة۔ 





۷٦ 


!حکام القنطرۃ فی احکام الملة ٤‏ الیاب الٹائی فی نبذ من أحکام البسملة 

قلنا: ھذا مروی بالمعنیء والصحیح عن الڈوزاعی ما رواہ مسلم عن الولید بن 
مسلم عنه عن قتادة عن آنس فال: صلیت خلف أبی بکر وعمر وعثمان: فکانوا 
پستفتحون بالحمد ہ رب العامین؛ لا یذکرون بسم اللہ فی أول قرامة ولا فی آخرھاء ٹم 
آخرجه مسلم عن الولید عن الأوزاعیء اخبولی إسحائق بن عبد اللہ بن أہی طلحة آنہ 
سمع آنس بن مالك یذکر ذلك: ھکذا رواہ مسلم فی صحیحہ عاطفًا له علی حدیث 
قتادف وھذا اللفظ الخرج فی الصحیح هو الثابت عن الأوزاعی : واللفظ الآخر إن کان 
محفوظا فھو مروی بامعنی ۔انتہی- 

واعترض علی ھذا الوجه بوجھین: 

احدھما: أن انا قد روی علە إنکار ذلك فی ال حملةء فروی احمد والدارفطنی 





من حدیث سعید بن زید قال: سالت أَنسًّا: آکان رسول الله یقرأ بسم اللہ الرحمن 
الرحیم؛ أو ا حمد لہ رب العالینٰ؛ فقال: إنك لنسآلنی عن شیء ما أحفظہ: أی سالٹی 
احدقبلك: فال الدارقطنی: إسنادہ صحیح : 

رالجواب علە علی ما فی "البنابة'ٴ؛ أن ھذا لا ہقاوم ما ثبت علہ خلاقہ فی 
الصحیج 

علی أئه بحتمل أن پکوں نسی فی نلك اخالة لکبرہء وقد وقع لہ مثل ذلك 
مع أنە بحتمل أنە إٍما سألہ عن ذکرھا فی الصلاۂ لا عنٰ الجھر والسر 

وثائنیہما: أن اسًا کان صبیًا فی عھدد رسول اللہ فیحتمل أنە لم یسمع اھر 
ہالتسمیة 

وا جواب عنە علی ما نقلہ الزیلمی عن العلامة اہن عبد الھادی رحمہ الله بأنہ کان 
عمر انس حین ھاجر رسول الہ لق إلی ائدینة عشر سلینٰ؛ ومات رسول ال وله عشرون 
سنۂ+ ٹھل یتصور أن یصلی انس خلف عشر ستین+ ولا یسمع بوًا 

ولو سلمنا ذلك؛ فتقول: هو لم یکن صبا فی زمن ا خلفاء الذلالةًء وقد حکی 
عنہم الإخفاء 

وٹائیہما: ما رواہ الترمذی والنسائی وابن ماجه والبیہقی من حدیث آپی نعامة 


ا حتفی. واسمه قیس ہن عبایة عن ابن عبد ات بن مغفل قال نافی الصلاۃ 




















۷۷ 








إحکام القنطرة فی أحکام الیسملةۃ ٢‏ الاب الٹانی فی نبذ من أحکام البسملۃ 


آقول: بسم الہ الرحمن الرحیم؛ فقال لی: ای بی مُحدّثٌ إیاك والحدث:؛ ولم ار 
احدٔا من اصحاب رسول اللہ کان آبغضی إلبه الحدث فی الإسلام وقد صلیت مع رسول 
الف ومع أبی بکر وعمر وعثمان: فلم آسمع أحدًا منہم یقولھاء فلا نقلھا أنت إذا 





لب فقل : ا حمد لل رب العالین۔ 

قال الٹرمذدی: حدیث عبد الله بن مغفل حدیث حسن؛ والعمل عليه عند آکٹر أھل 
العلم من أصحاب رسول اللہ؛ منہم أبو بکر وعمر وعثمان وعلی وغیرهم؛ ومن بعدهم 
من التابعہن: وبه بقول سفیان الٹوری وابن البارك رأحمد وإسحاق : کانوا لا یرون ا جھر 
بسم اللہ الرحمن الرحیم؛ قالوا: وبقولھا فی نفے ۔انتہں-٠‏ 

وفال النووی فی ا خلاصةٴ معترضًا علی ھذا الوجە: قد ضہّف الحفاظ ھذا 
الحدیثء وانکروا علی الترمذی تحسینه کابن خزیة وابن عبد البر والخطیب٠‏ وقالوا: إِن؛ 
مدارہ علی ابن عبد اللہ بن مغفل ؛ وھو مجھول -انتہیں-۔ 

وا خواب عنہ علی مافیٴ نصب الرأیةٴ وغیرہ أنە قذ رواہ أحمد أیضًا فی 'سندہ 
من حدیث أبی نعامة عن بلی عبد الله بن مغفل: قال : کان آبوا إذا سمع أحدًا 
بسم اف یقول: و و و کت 
یقول: بسم اللہ الرحمن الرحیم, ورواہ الطبرانی فی معجمہٴ عن عبد الہ بن 
ان عبد اللہ بن مغفل عن أبیە قال : صلّیت خلف (إمامء فجھر بہسم اللہ: فلما فرغ من 
صلاتہ قال آبی : ما ھذا الذی أراك أن تجھر بہ؛ فاِنی قد صلیث مع رسول اللہ ہلا وابی 
بکر وعم؛ فلم یجھروابہ 

ٹم آخرجە عن آبی سفیان بسندہ 











بن عبد اللہ بن مغفل قال: ”صلیث خلف: 





إمام: فجھر بسم اللہ الرحمن الرحیمٴء ا حدیث 

فھؤلاء ثلاله رووا ہذا الحدیث عن ابن عبد اللہ بن مغفل عن آبیہ 
قیس بن عبایةء وفد ولّفه ابن معین وغیرہ: بل ابن عبد ایر أنه ثقة عند جمیعیم؛ وقال 
اخطیب: لا اعلم أَحدًا رماہ بیدعة فی دینھ: ولا کذب فی روایةء وعبد اللہ یزید اشھر 
من أن یٹنی عليه: وآبو سفیان وإن تکلم فیە؛ لکە ب 
وھر الڈی سمی ابن عبد اق بن مغفلء وبنوہ الڈ 


فیہ أبو نعامۂ 









0 








إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ۷ الباب الٹاني نی نہذ من احکام اللسملة 


ومحمد؛ والنسائی وابن حبان بحتجون لئل ھؤلاء مع أ لیس آحد منہم روی حدینًا 
منک را ٹیس لہ شاعد؛ ولا مثابع حتی بخرج ہسیه: فأما یزید فھو الڈی سمّی فی هذا 
الحدیث: وأما محمد فروی لہ الطبرانی عنه عن أببە مرفوعًا: 'ما من إمام ببیت غاشّا 
لرعیتہ إلا حرٌّم الله عليه الجنةء وزیاد أيضًا روی لە الطبرانی عنه عن آبیە مرفوعًا: ۷ل 
یذ وا فإنہ لا یصاد بہ صید: ولا پنکا العدو؛ ولکنە یکسر الس وبقفا العین؟: ربا جملة 
فھذا حدیث صریح فی عدم ا ھر بالنسمیة: وھو وإن لم یکن من أقسام الصحیح: فھو 
لا بنزل عن درجة ا حسن؛ واخسن یحنج بە لا سیما إذا تعدەت شرامدہ؛ والذین تکٹرا 
اب وٹرکرا الاحتجاج بە فد احتجوا فی هذہ الألة با ہو اضعف مہ ہل احتچ 
الخطیب تا بعلم هو أله موضوع؛ ولم یحسن البیہقی فی تضحیف عذا الحدیٹ: إذ قال 
بعد أن رواہ فی 'کتاب المعرفۂٴ من حدیث أبی نعامة بسندہ القدم : ھذا حدیك 
أہو نعامة فیس بن عبابة وھو ابن عبد اللہ بن مغفل؛ لم یتح بہما صاجا ا 
فقولہ: تفرہ بە آبو نعامة لیس بصحیح؛ فقد نابعہ عبد اللہ بن یزید وأبو سفیان؛ وفوله 
لم یحتج بہما صاحہا الصحیح؛ لیس ھذا لازنا فی صحة الآسناد: رائن سلمناہ قلنا؛ 
إنه حسن؛ وا حدیث الحسن یحتج ہہ, 

وھذا ا حدیث یدل علی ان ئركا جھر کان میراًا عن نبیہم لہ بتوارئہ خلفھم عن 
سلفھم؛ وھذا وحدہ کاف فی السالف لان اللواث ا جھریۂ دائمة صباحًا ومساءٗ: فلو 
کان البی ا یجھر بہا دالمّاء ما وقع فی اختلاف واشتباہ+ لکان معلوں بالاضطرا 
وا قال أنس: لم یجھر بہا رسول الل ال ولا خلفاءہ؛ ولا قال عبد الہ بن مخفل ؛ ذلكء 
ولا اسنمر عمل أھل الدینة فی محراب رسول اللہ پُخ ومقامہ علی ترك اھر بتوارثہ 
آخرھم عن أولھم: وذڈئٹ ار عندھم مجری الصاع وا لد؛ بل أبلغ من ذلك الاشتراك 
جمیع السلمین فی الصلاة؛ ولأن الصلاۃ تتگرر فی کل یوم ولیلة؛ وکم من إنسان لا 
اج إلی الصاع وا مد٭ ومن بحتاج إِليه بعد مد: ولا بظن عاقل أن أکابر الصحابة کانوا 





























یواظبون علی حلاف ما کان رسول اللہ ہل بفعلہ 
وٹالٹبا: ما روا مسلم عن بدیل ہن میسرۃ عن بی ا خوزاء عن عائشة رضی الله 
تعالی عنہا قالت: کان رسول افہ ٹ یستفتح الصلاة بالتکیر والقراءة بالحمد لق رب 
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اإحکام القنطرۃ فی احکام الملة ۸ اباب الٹانی فی نّڈ من احکام البسملة 
المالمین“. ورواہ أبو نمیم أیضنًا فی اخلیة فی ترجمة بدیل عن عبد اللہ بن جعفر عن یوٹس 
بن حبیب عن أہی داود الطیالسی عن عبد الرحمن بن بدیل بصری ثقة عن أبیە بدیل عن 
آبی الحوزاء عنہا۔ 

واعترضی علیہ بان آبا ا موزاہ لا بعرف لە سماع عن عائشة . 

والجحواب عنہ: أنه یکفی فی صحة مذا الحدیث نہ أودعہ مسلم نی ٴ صحیحہٴ+ 
وابو ا لحوزاء اسمە أوس؛ وعو ثفة تلقاء العلماء بالقبول. فال ابن حجر فی تہذیب 
٭: ارس بن عبد الل الربعی أبو ا موزاء البصری روی عن أبی عریرۃ وابن عباس 
عمر وصفران بن عسال؛ وع ابو الأفھب وبدیل بن میسرۃ؛ وعمرو بن 
وغیرھم؛ قال البخاری: فی إسنادہ نظرہ وحکی البخاری من بحبی بن 








مالك و 
سعید أنه فثل فی ا ماجم سنۂ ثلاث وثمانین؛ قلت : قال ابن آبی حاتم فی امراسیل! 
آبو ا موزاءعن عمر وعلی مرسلء وقال المجلی : ہو بصری تابعی ثقةء وفال این حبان 





ضف کان عابدًا فاضلاء وتول البخاری: فی إسنا 
رواہ له فی التاریخ من روابة عمرو بن مالك البکری؛ وھو ضیف عندہ: وفال ابن 
عدی: حدث عنه عمرر بن مالك قدر عشرۃ احادیث کلھا غیر محفوظذء رابو ا جوزاء 
روی عن الصحابء ولا بأس بہ؛ وقول البخاری: فی إسنادہ نظر؛ معناہ: آلە لم یسیع 
من مثل ابن مسعود وعائشة رغیرھما؛ لا آنه ضعیف واحادیلہ مستقیمةء 

قلت: حدیثہ عن عائشة عند مسلم فی الافتتاح بالتکبیر+ وذکر ابن عبدہ البر فی 
"التمھید" أيفًا: آنه لم بسمع منہاء وقال جعفر الفریابی ٹی کتاب الصلاۃ: حدثتا 
مزاحمٴن سعیدہ ثنا ابن ا مبارك؛ ثنا إبراھیم بن طھمان: حدثنا بدیل عن آبی ال موزاء 
قال: ارسلت رسولا إلی عائشة لیساُلھاء فذکر الحدیث؛ فہذا ظاھرہ آلە لم یشاٹھاء 
لکن لا مائم من جواز کونہ توجہ إلیہا بعد ذلك؛ انتہی کلامہ ۔ 

ورایمھا: ما روا أبو یکر الرازی فی أحکام انقرآن: أخبرنا أبو الحسن الکرخی+ 
حدثنا محمد بن عبد الہ الحضرمی؛ حدثنا محمد بن العلاء؛ حدثنا معاویة بن ھشام عن 


١‏ قاله عقب حدیث: 














محمد بن جابر عن حماد عن إبراھیم عن عبد الہ بن مسعودء وقال: ما جھر رسول اللہ 
کل فی صلاة مکتوبة سے اللہ الرحمن الرحیم ولا أبو ہکر ولا عمر 





إحکام القنطرۃ فی اأحکام البسملة ۹ الباب الٹائی فی نیذ من أحکام الیسملة 

واعترض عليه بن محمد بن جابر تکلم فیە غیر واحد من الأئمةء وابراھیم لم یلق 
این مسعود کما قاله الزیلعی؛ فھو ضعیف ومنقطع ۔ وجوابہ: آنه وإِن کان مال 
بقوم به حجةء لکنه ما یقع شاحدا لغیرہ من الأحادیث الواردة فی عدم ابھر البتة وھو 
القصود۔ 

وخامسھا: ما رواہ ابن آبی شیة فی مصنفه٠‏ حدثنا ہشیم عن سعید بن امرزبانَ+ 
حدثنا آبووائل عن ابن مسعود أنه کان یخفی ہے الله الرمن الرحیم والاستعاذۃ وربنا 
لك المد 

وسادمھا: ما رواء محمد بن الحسن فی کتاب الآثار حدثنا أبو حیفة؛ حدثنا 
حماد بن آبی سلیمان عن إبراھیم النخعی؛ قال: أریع یخفیہن الإمامء التعوذ والنسمیة 
وسبحائك اللھم وآمین . 

ورواہ عبد الرزاق أَیضًا فی مصنفه": أخیرنا معمر من حماد به إِلا أنه قال عوضی 
سبحائك اللھم : رہتا لك ا حمدء ثم قال: أخبرنا الٹوری عن منصور عن إبراھیمء قال: 
خمس یخفیہن الإمامء فذکرعا وزاد: سبحالك اللھم وبحمدك؛ فھذہ أخبار صحیحة 








صریحة فی الإسرار بالنسمیةء 

وأما الذاھیون إلی ا ُھر فاسنندوا بوج ة: الأول: وھو أجودعاء ولیس فی 
انصحاح ال تة غیرہ ما رواہ النسائی فی " فی باب الجمھر یسم الل: أخبرنا محمد 
بن عبید اللہ بن عبد ا حکمء حدثنا شعیب حدثنا اللیث بن سعید عن خالد بن یزید عن 
سعید بن أبی هلال عن نعیم للجمر“'ء قال: صلیت وراء آبی عریرۃ؛ فقرأ بسم اللہ 
ائرحمن الرحیم ثم بأم القرآن حتی قال: غیر الخضوب علیہم ولا الضائین: نقال 
آمینٴء الحدیث۔ وفی آخرہ: فلما سلم قال: نی لأشبہکم صلاةً برسول اللہ ۔ 

ورواہ الطحاوی فی شرح معانی الآٹار ٴ واین مخزیة فی صحیحهٴ ء وابن حبان 
فی اصحبح وا حاکم فی مستدرکھ ٴء وقال: إِنە علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ 
والدارقطنی فی ”سننهء وقال: حدیث صحبح: ورٴرانه کلھم ثفات: والیہقی 















() ہضم الیم الارلی وسکوٹ المیم وکسر اثیم للاٹیف صفۂ اعم وکدا لایہ لأنہما کات یجمران: 
السجد؛ کذا قال الزرفانی فی ٴ ضرح الواعب: 


۸۷ 





إحکام القنطرۃ فی أحکام الیسملة ٥‏ الباب الٹائی فی نیڈ من أحکام البسملة 


سئلہٴء وقال: إسنادہ صحبح ؛ ولە شواعد 
الثانی: ما رواہ الخطیب عن أبی اویس عبد الل بن أویس؛ قال: أخبرنی العلاء ین 
عید الرحمن عن أبيه عن أبی ھریرۃ أن النی پل جھر بیسم اللہ الرحمن الرحیم 

الٹائٹ: ما رواہ الدارقطنی عن خالد عن سید المقیری عن أبی عریرۃ قال: قال 
رسول اللہ پٹ : ةعلّمنی جیریل الصلاۃ قغام وک ٹم قرأ ہسم اللہ فیما یجھر یە فی کل 
آفنو 

الرابع: ما رواہ أ٘بضًا عن جعفر حدثتا أبو بکر ا حتفی+ حدثنا عید ا حمید بن 
جعفرہ آخہرتی نوح بن آبی ہلال عن سعید القبری عنہ قال: قحال رسول اللہ کل : ×إذا 
قرأتم آم القرآن فاقرزوا بسم الہ الرحمن الرحیم غانہا أم القرآنِ وأم الکتاب والسع الخاتی 
وبسم الہ [حدی آیانہا٥۔‏ 

ا خامس: ما رواہ ا حاکم فی "الستدركٴء وقال: صحیح الإمنادہ ولا علم فی 
روایتہ منسوبا ا جرح عن سعید بن عثمانء حدثنا عید الرحمن بن سعد الودذن: حدثتا 
قطر عن أبی الطفیل عن علی وعمار أن رسول اللہ کان یجھر فی الکتوبات یسم اہ 
الرحمن الرحیم . ورواہ الییھقی عن الحاکم یسندہ ومتنہ: وقال: إستادہ ضعیف, وروی 
امدارقطنی فی آسننهٴ عن أسد بن زید عن عمرو بن سمرۃ عن جابر النعفی عن أبی 
الطقیل عنہمانحوہ 

السادس: ما روی الدارقطنی عن عیسی بن عبد الله بن محمد بن عمر بن علی بن 
آبی طالبء حدثنی أبی عن آبيه عن جدہ عن علی رضی اقہ علە قال: کان رسول اللہ پا 
یجھر یسم ال الرحمن ائرحیم فی السورتین جمیعً الفاتحة والتی بعدھا 

السابع: ما رواہ ا حاکم عن عبد الله بن عمروبن حسان+ 














یك عن سالم 
عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: کان رسول اللہ پٹ یجھر بیسم اللہ الرحمن 
الرحیم؛ قال ا حاکم: إسنادہ صحیحء ولیس لە علةء وقد احتج البخاری بسالم عذاء 
ومراق فولات جتراحتج سام کریاد 

الثامن: ما روی الدارفطلی عن عبد السلام آبی الصنت الھرری؛ حدثتا عہاد ین 


العوامء حدثنا شریك عن سالم عن سعید بن جبیر عته قال: کان رسول اللہ ٹتة یجھر فی 


۲ھ 





إحکام القنطرۃ فی أحکام الب۔ملة ٥٥‏ 





فی من أحکام السا 
الصلاۃ بیسم لہ . ورواہ الہزار فی مسندہٴ عن العنمر بن سلیمان: حدثنا إسماعیل عن, 
بی خالد عن ابن عہاس۔ 

التاسیع: ما رواہ البیہقی فی ”سئنه“ من طریق إسحاق بن راھویه عن معتمر بن 
سلبمان: قال: سممت اإسماعیل ین حماد عن أبی خائد عنہ قال: کان رسول الہ یقرأ 





ہے اللہ فی الصلاۃ یعنی یجھریھا۔ 
الماشر : ما رواہ الدارقطنی عن أحمد بن محمد بن سعیدء حدثنا آحمد بن رشد 
عن سعید بن عیلم؛ حدثنا سفیان ائٹوری عن عاصم عن سعید بن جییر آنه کان یجھر فی 
السورتین یم اللہ: وقال: حدثنا ابن عباس أن النبی عليه افصلاۃ والسلام کان یجھر یہا 
الحادی عشر ء ما رواہ الدارقطنی؛ حدثتا عمر بن الحسن بن علی الشییاتی؛ حدثتا 
آبوطاحر آحمد بن عیسیء حدثتا این ہی قدیك من 





جعفر بن محمد بن مروآنء حدڈ 
این أبی نب عن نافع عن این عمر قال: صسلّیت خلف رسول الہ پچ رآبی بکر وعمرء 
فکانوا یجھرون یسم ال 

الٹانی عشر: ما رواہ الخطیب عن عیادۃ بن زیاد الاسدی عن آبی یونس بن بی 
یعقوب عن العتمر بن سلیمان: عن أبی عبیدة مسلم قال: صلّیت خلف ابن عمر فجھر 
بیسم اللہ فی السورتینء فقیل لەء فقال: صلیت خلف رسول لہ حتی قبض وخلف 
آبی بکر حتی قیض؛ وخلف عمر حتی قبض؛ ٹکانوا یجھرون بہافی السورتین: فلا أوع 
الجھر بیاحتی أموت۔ 

الثالث عشر : ما رواہ الدارقطنی عن یعقوب بن زیاد الغییی؛ حدثنا أحمد بن 
حمًاد الھمدانی: عن قطر بن خلیفة عن أبی الضحی عن النعمان بن بشر قال: قال رسول 
اللہ یا : دأصّی جبریل عند الکعبة فجھر یسم اللہ1ء 

الرابع عشر: ما روا الدارقطنی عن أبی القاسم ال حسین بن محمد بن بشر 
الکوفیء حدثنا أحمد بن موسی بن إسحاق؛ حدثتا إبراعیم بن حبیبء حدثنا موسی بن 
حبیب الطائفی عن الحکم بن عمیرء وکان بدربّاء قال: صلیت خلف رسول ال ہل 
فجھر بیسم اللہ فی صلاةائلیل وصلاۃ الغداۃ وصلاۃا جمعة ۔ 


۸۳ 


إحکام ''متطرۃ فی أحکام ابلة ٥٥‏ الباب الٹائيی فی نہذ من احکام الہ ملة 


الخامس عشر: ھا رواہ الحاکم فی المستدرك عن عم .ن ھارون ین حا یح ۶ 
این آبی ملیکة عن أم سلمة أن رسول اللہ قرأ فی الصلاۂ بسم الل: فعدھا ای وآحعد آ3 


وی الع 





؛ والر حم الرحیم ثلات آیات 
السادس عشر : ماوواء اکم فی "مستدرکٴ ء والدارقطنی مل حدیث محہ 


الئورکل بن ابی السری قال: صلیت خلف الختمر بن سلبمان من الصلرات <: ۷ 





ہمدھاء وڈل ائعند 


ا٘حصیہ الصبح والمغرب؛ فکان یجھر ہبسم الل قہل الف 








از او افدی سلاا ان بصلاة ائس,: وقال اس ؛ ما الو 1 







السٹھفکر :نا 
بع عیر 


آوپس. حدشا مالك عن حمید عن نس حلف رسول اللہ 8 وہی نکر 


وعمر وعثمان وعلی؛ نکلجم کانوا یجھرون ہس اللہ , 
ما رواء الشافعی فی الام ؛ واعنمد علیہ فی اإئبات اھ وا حاکم 









معاویة الدینة: فصلی یہ ولم بیقر بے لاہ 
س رإذا رقع؛ فثاداہ بٹھاجر وت رالأنفسر جن ء تم 
این الٹکبیر؛ فلما صلی بعد ذلك قرأ سمرالہ× 





,“۹۷+ ْْٰ09۶. 
الرحمن الرحیم؛ ولم پکبر إذا 
یا معاوبذ أسرقت صلانك؟ 


زگ کین پھوی ماد 











برون: ما رواہ الخطبب مٍ طریق الدار ەلنی بسندہ عن عشہان بن عبد ال 


السیب أن أبابکر وعمر وعثمان وعلی کائرا یجھر رن پیسم اللھ 





ریاح عن مہ 


ما رواہ اخطیب عنْ بعقوبِ بن عظاء بن 





بن بی طالب وعدۃ من اصحاب رسول؛ 





ما رواہ الخطبب سْ ظربل الذازقطنی عنْ امس بن دحمد پر 





8 ۹۴ 2 





احی: اقنطرۂ فی احکام الیبسملة ۴ اباب ای قی نہذ من اأحکام البسملة 





عیا۔ بو'حدہ حدثتا ا حسن بن الحسین: حدتنا إبراھیم بن أبی یحیی عن صالح بن نبہان : 
وج ہلت غلف ای مھا مور راو ا جا علہ روز گار 


بحیرون یسم اللھ 





الڈلٹ والعشرون: ما 





بی السری عن العتمر عن 
کال سی کرس د ھ تر کا شا علت عد مین 


مراشس ای ین 





الف وا 
یناف ان 





اخامس والعشرون: ما رواہ الدرقطتی عن عمر بن حقص الکی عن ابن جرب 


عن عطاء من این عیاس أن رسول اللہ کٹا لم بترك ا جھر فی السورتین بیسم اللہ حتی 





رعتار أنہماقالا کان ر سول اللہ یجھر فی اللکتوبات ببسےم اللہ وقنت فی الفجر؛ وکان 


کو ہورا ان اد لسر تو رق 


الساہم والمشروڈ : ما ریہ ا خطیب فی کتاب البسمنة من طربق اخسن بن آحمد 





بن ایارک عن !إسماعیل بن إِسحاف القاضی بسندہ: کان رسول اق یجھر یفراءة بسم اللہ 





وقد سلك أصحابنا ومن تبعھم فی الاخفاء ٹی ا جخواب عن ادلة اھر مسالك 
فمنہم من سلك مسلك الترحیحء وقالوا: أحادیث السر مقدمة علی أحادیث اھر 





لیس حدیث اھر الڈی یدل عليه صریحا فی الصحاح الستةء 


رأحادیث السر مرویة فيهء وھذا کاف فی تضعیف أحادیث الحھر. فالبخاری مم شدة 


ثنعصۃ وقرط تحملہ علی مذحب بی حنیفة لم یودعغ فی صحیحہ منہا حدینًا۔ وکذاك 


مسلم فونہسالم یذاکرافی ھڈا 'لباب إلا حدیث انس الدال علی الاخفاء: ومسألة اھر 





بالیسملة من اعلام انسائ: ومعضلات الفقه: واکٹرھا دورالًا فی اظرةء واخاری 


۶ 





إحکام الفنطرۃ فی احکام البسحفة ٤‏ الباب الٹانی فی نیڈ من احکام البسملة 
کثیر النتیع مھا برد علی أبی حنیفة بمخالفة السنة؛ فیذکر الحدیث: نم بعرض بذکرہ+ 
ریفول: قال رسول اللہ ہ4: کذا وکذاء وقال بحض التاس کڈذاء فیشیر ببعض الناس 
إليە؛ ویشنع بە علیہ وکیف یخلی کتابہ من أحادیث الجھر بالبےملة وقد قال فی اول 
کتابہ: باب الصلاۃ من الڑیانء ٹم ساق أحادیث البابہ وقصد الرد علی ابی حنیفة فی 
قولہ: إن الأعمال لیست من الإیان مع غموض ذلك علی کثیر من الفقھاء: رسالة 
ا جھر مماتدور فیه الأآراء, 

ولو حلف احد ان البخاری لو اطلع علی حدیث من أحادیث ا جھر موافق 
لشرطہ؛ أو قریبًامنہ لم بخل منە کتابہء وکذلك سلم لصدق 

ومع عزل النظر عن ذلك نفول : عذا آبوداوہ والٹرمذی وابن ماج مع اشتمال 
کتبہم علی الأسائید السقیمة والأحادیث الضعیفة لم پخرجوا منہا شینّاء فلولا أنہم 
علمرا ضمفھا ما کان کذلكِ؛ کذافی ”نصب ارایة فی تخریج أحادیث الھدایة و آفتح 
القدہر' وغیرهما۔ 

وٹائیہما: ما فی انصب الرایة و "البنایة وغیرهما من أنە لم یخرج احادیٹ 
اھر احد من اصحاب السانید المعتبرۃ واجل من خرجہ امخطیب؛ فإنه فد بالغ فیہ 
وشنم علی من خالفه وا حاکم والدارقطنی والبیہفی؛ وآما ا خطیب وما ادراك ما 
الخطیب؛ فھو تقد جاوز الحد وسلك مسلك النعصب؛ واحتج فی کثیر من اللواضیع 
بالأحادیٹ اللوضوعة مع علمه بذلك واما ا حاکم فالثقات حاکمون بنساعله فی باب 
التصحیح؛ وتخصبہ فی التر 
لا عیرۃ بە قد رجح ولا نفرر بتصحیحه فی الستدرك ٴ: ولذا قال ابن دحیة فی کتابھ 
اللعلم المشھور یجب علی اھل الحدیٹ أن یحفظوا من قول الحاکم أبی عبد ال؛ فإنہ 
کٹبر الغلط ظاهرًاء وقد غفل عن ذلك من مقلدی. 

واما الدارقطنی فکتابہ مملوء من الأحادیٹ الضعیفة والغریة والشَادٰۂ واللعللة؛ 
وحکی آنە ما دخل مصر سال بعض اھلھا تصنیف شیە قی اھر بالسعلة: فصلّف فی 
جزءٗ فاتاہ بعفی افالکیة فاقے عليه أن یخبرہ بالصحیح من ذلكء فقال: کل ماروی 
عن الابی ڈاپل نی اجفھر فلیس بصحیح ۔ 





١‏ فگم من حدبث ضعیف قد صححہ؛ وکم من حدیٹ 





ھ٦‎ 





إحکام القنطرۃ فی أحکام الٔےملة ٥‏ الباب الٹائی فی نذ من احکام الیسملة 





وآما البیہقی فھو رجل مشتبەء والعجب عن الٹوری أَیفًا کم 
الضعیفة واتصر لھا ورصححھاء ولم یذکر ماقیل : 

فان کنت لا تدری فتلك مصیبة ‏ وإن گنت تدری قالصیبة أعظم 

وقال بعض الحفاظ : إنما کٹر الکذب فی آحادیث !اھر علی رسول اللہ لے 
وأصحابہ لن الشیعة تری الججھرء وھم أکذب الطوائف: فوضعوا فی ذلك أحادیث: 
ولذلك تری غالب احادیثه سندۃ من أھل التشیعء وبا حملة فلا عبرۃ لخرجی أحادیث 
ا جھر ورواتہا خصوصًا قی مقابلة أصحاب الصحاح ۔ 

والٹہا: أن رُواۃ أحادیث اجمھر ضعفاء: ولم یوجد حدیث منہا لا یکون قیه 
ضعف؛ کما بسطہ الزیلمی ناقلا عن العلاّمة ابن عبد الھادی والحازمی وغیرھماء تکیف 
تعادل أحادیث السر التی رواتہا من رواة الصحاح ۔ 

ورابعھا: أن الجھر ما تفر بە أبو ھریرۃ من أصحاب رسول اللہ تل وخبر الواحد 
فیما تعم بە البلوی غیر مقبول؛ بخلاف السرء فقد رواہ جمعء کذا قبل . وأنت تعلم ان 
غذاالوجه ضعیف؛ لُأئه قد روی ا مھ غیر أبی هریرة علی وعمار وابن عمر وغیرعم 
ایضّاء کما عرفت 

فان قلت: الإخفاء بائبسملة نا رواہ من الصحابة اثنانء انس وعبد اق بن مغفل؛ 
وأحادیث اھر رزاھا أربعة عشر صحابیاء قینبغی ترجیجھا علیباء 

قلت: لا عیرۃ لکثرۃ الرواۃ فی باب الترجیح عند جمع من ا حتفیة علی أن کثرۃ 
الرواۃ نما یعتمد علیہا بعد صحة الطرفینء وأحادیت ا جھر لیس فیہا صحیح صریج فی 
اھر بخلاف أحادیث السرء قإنہا صحیحة صریحة فی السر مع أن أحادیث ال جھر ون 
کثرت رواتہاء لکن کلھا ضعیفة وکم من حدیث کثرت رواتهء وتعددت طرقہ وھو بات 
علی شعفہء لا یعادل الصحاح الواردۃ بخلاقہ ۔ 

فان قلت : روایات الإخفاء شھادۃ علی نفی: وروایات اھر شھادة علی 
الاثباتء والإثبات مقدم علی النفی علی ما تقررفی موضمہ 

قلت: تقدم الإثبات علی النفی إِنھا هو عند تعادلیء ولا تعادل تلضعیف مع 


الصحیح 











۸۷ 








إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٦‏ الباب الٹائي فی نہذ من أحکام البسملةۃ 


ومنہم من سلك مسلك التأویل: وفال: بحتمل أن یکون جھر النبی ا فی بعض 
الأحیان لنعلیم الناس٠‏ أو یکون یجھر بہا جھرا یسیرً بحیٹ یسمعه من قرب منہ؛ ولا 
بسمی ذلك جھراء کا ورد أنه کان یصلی بہم الظھر فیسمعھم الأبة والاًہ ن أحیانًاء 
ومن العلوم أن جمیع الصحابة لم یکونوا بحضرون فی جمیم الأوقات: فیحتمل أن من 
روی اھر قد حضر فی وقت جھر قیە رسول الله ال بالبسملة؛ فظن هو آنە یجھر دالمًا٠‏ 
وھذا ہو طریق الممع بین رواباتە وروایات السر. 

ومنہم من سلك مسلك النسخ؛ وقال: ا جھر منسوخ؛ کان فی الابتداء٤‏ لروایة 
آبی داود فی ٴ مرامیله" بإسناد جید عن سعید بن قال: کان رسول اللہ پا بجھر 
پیسم اللہ الرحمن الرحیم؛ وکان أھل مکة یدعون مسیلمة الرحمن؛ فقالوا ا إنامحمةا 
یدعو إله الیمامة؛ فأمر الله رسولە فما جھر بہا حتی مات ٠"‏ 

وروایة الطبرائی من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ فال! ٴ کان رسول اللہ 
پٹ ِذا قرأ بسم اللہ الرحمن الرحیم ہز منە امشرکونء وفالوا: محمد بذکر إلە الیمامة ٠‏ 
وکان مسیلمة الکذاب ینسمی الرحمن؛ فلما تلت قوله تعالی : ولا جھَريِسَلاِكٌ 
ولا تُغافت یا 4 آمر رسول اللہ ان لا یجھر بہاّ٠‏ 

تخالف ما ثبٹ فی صحیح البخاری والٹرمذی عن این 














فان فلت: هذہ الروا 
عباس أنە قال: نزلت هذہ الأیة حین کان رسول ال ہا مخطفیًا بکة؛ فکان إڈا صے 
جھرٴ فیسمعہ اللشرکون: ویسبون القرآن ومن أنزلەء فنہاہ اللہ نعالئی عن ا جھر وقال 





بصّلانِك 4 أی بقراءتك القرآن ۔ 
بر بائٹسیة والقراءة کلیہماء فٹھی عن کل ذلك 
نمم یرد هھنا أن روایة لبخاری والئرمذی دالة علی ان نزول ھذہ الية کا فی ابنداء 
الإسلام قبل الهجرةء وا جھر منه منه ٹپ ند ثبٹ بعد الھجرۃ أبضّاء فلا تکون ھذ ا 
اسخةله؛ کما لا یخقی. 

ذا کله کان کلامًا علی آحادیٹ ا جھر بالإاجمال. ولنورد الجواب عن حدبث 
حدیث تفصبلا علی ما بسطه الزیلعی وغیرہ؛ فنقول: ۱ 

آماالحدیث الأول: فا جواب عنہ من وجوہ: 








0 





۷ البب الثائي قي نبڈ من أحکام لِسلة 





فإن ذکر البسملة ما تفرد یہ تمیم الجمر من آصحاب 
ابی عریرۂء وہم ثمافالة بین صحابں وٴابعیە ولا بثبت عن ٹفة من أصحابہ أله حکی 
ہ وقداروی صاحیا الصحیح الیخاری ومسلم کیفیة الصلاۃ عن اہی عریرۃ1 


ولم یذکراقیہ الجھر: وهذا ما یلب علی الظیٌٴ 


فان قلت : قد رواہ نعیم وھو ثقةء والزبادۃ من الثقة مقبولة 














وھم علی ابی حریرۃ 





قفلٹ : لیس ذلك مجمعا علیہ ہں فيه خلاف مشھور: فمن الناس من بقل الز 





منہم سن لا یقیدھاء والصحیح التفصیل. وعو انب تقبل إِذا کان الراوی الذی 








واحاثقة حافظًا نتّاء والڈی لم یذکرھا مللہ ار دوئہ کم قبل افحدٹون ز 






آنس قولہ: من امسدمین: ٹی صدقة الفطرء وتقبل فی مواضع آخر الم ئن تخعی بہا۔ 
: ل زبادۃ حکم پحضھہ فنی مرضع 








عن معمر۔ وقال فبہ؛ لم یصں علبهہ؛ وفی موضع یتوقف بصحتہاء کا قی آحادیث 


+ رریادة نعیم نجمر التسمیة فی ھڈا ا حدیث تھا ینوقف فی بں بغلب علی الظَنٌ 





و تا نپ الا 


وآ افائر لت سَتحَلَ لزا 





قال: فقرا بسم اق وذلٹ اعم من قراءتھا سر لو جھراء وإما ہو حجة علی من لا یری 
قرا+نہا مطلفًاء ونو خد اجھر من دا الإطلاق لأاخذ مه أنہا لیسست مئ اھ القرات؛ تآتہ 


عطف أم انفرآن ہٹم علی البسملڈء والعطف پإطلاقہ پقتضی انغابرق وہو خلاف 








آن یکون سمعھ مثه مخافة لفریه ملع کما روی من آلواع الاسنفتح وألفاظ الذکر فی 





۰. 





إحکام القنطرۃ فی احکام البسملة ۸ الاب الٹانی فی نبذ من أحکام الیسملة 
القیام والقعود عن رسول اللہ تچ ولم یکن سماع الصحابة ذلك منە دلیلا علی اھر په 

ورابمھا: آنه ند روی مسلم فی ٴ صحبحه عن أبی عریرة رضی اللہ تعالی عنھ 
قال: کان رسول اللہ پل إذا نھضس من الرکعة الثائیة استفتح القراءۃ بالحمد الہ رب 
العالین: ولم یسکتء قال الطحاوی: فی دلیل علی آن البسملة لیست من الفاتحة ولو 
کائٹت منہا لقرأھا فی اكائیة: کما قرأ فاتحة الکتاب: والذین استحبوا ا لجھر بہا فی الرکعة 
الاولی استحبوا ذلك فی الثائیة أبضًا: لکونہا من أم القرآن عندھم -انتہی- فھذا الحدیٹ 
بعارض حدبث لعیم الجمر مع استقامة طریقھ وقوۃ صحتہ. 

وخامہہا: آنالو سلمنا 





ان مراد نعیم من قوله: فقرأ جھراء فنقول : الثابت عن 
رسول اللہ ا فی الروایات الصحیحة ال(إسرار بہاء فعليه الاعتمادء وقول أبی ھربرۂ: 
إنی لأشبہکم بصلاۃ رسول اللہ بذٴ ما آراد بہ اصل الصلاۃ ومقادیرھاء ون 
بالشیء لا یقتضی أن یکون مثشلہ من کل جہ؛ ہل یکفی فی غالب الأفوال: وذلك متحقق 
فی التکبیر وغیرہ ھا ہو ثابت عن أبی ھویرة بلا شبہة: أما النسمیة ففی صحتہا 
فای ضرورۃ داعبة إلی صرف التشبیه إلبہا أيضسّاء وکیف بظن عن آبی ھریرۃ أنە پرید 
الشبیہ فی ال حھر بالبسملذ وھو الراوی حدیث : ەقسمث الصلاة پینی وہین عبدی 
نصفین؛ احدیث؛ وو ظادر فی أن البےلة لہست من الفاتحة . 

وسادسھا: أن الخلفاء الراشدین وغیرھم من أئمة الصحابة؛ وکانوا أعلم بصلاۃ 
رسول اللہ پچ وآشد تحریا لھا من آبی ھریرۃ؛ وھم کانوا لا یرون ا هر بالبسعلف گما 
حکاہ الٹرمذی وغیرہء فالأخذ با دھبوا إليه آرلی وأحسن من الأخحذ مھا ذھب إليہ آبو 

















وأما ا خواب عن الحدیث الٹانی: فھو أنە قد رواہ الدارقطلی فی سنانه+ 
عدی فی الکامل ٴ؛ فقالا فیہ قراعوض جھرہ فلا حجة فیہ۔ 

علی أن با آویس غیر محتج بە ا انفرد یه فکیف إذا انفرد بشی٭. وخالفہ فیە من 
ہو آئق من وھو إن کان من رثقہ جماعۂء وآخرج من روایاته حدیٹ: اقسمتد 
الصلادہ مسلم فی آ صحیح٭ٴ ء لکنە قد ضعفه آحمد بن حنبل : وآبوحاتم وابن معین+ 
ولم بسقط ھذا 'لحدیث لھذاء فإن مجرد الکلام فی الرجل لا بسقط حدیثہ: بل لتفردہ٠‏ 


۰. 





إحکام القنطرۃ فی احکام الیےلة ۹ الباب الٹائی فی نہذ من أحکام البسملة 





اتال 

وعن الثالث بأن إسنادہ ساقط ء فإن خالد بن إلیاس الراوی عن سعید مجمع علی 
ضعفہ۔ قال البخاری عن الإمام أحمد: إنه منکر الحدیث. وقال النسائی: متروك 
ا حدیث. وقال اہن حبان: یروی اللوضوعات عن الثقات . وفال ا حاکم : روی عن سعید 
القبری؛ ومحمد بن النکدر وعشام بن عروۃ أحادیث موضوعة, وتکلم الدارقطنی فی 
العلل ‏ علی خذاالحدیث؛ وصوب وقفہ: 

وعن الرابم: أنه لیس فیه دلالة علی ا جھر؛ علی أن الصواب فيه الوقف: تال 
الدارقطنی فی ٴعلله : ہذا حدیث پرویە نوح ابن أبی بلال؛ واختلف عليہ؛ فرواہ عبد 
ا حمید بن جعفر عنه مرفوعًاء ورواہ أسامة بن زید وأہو بکر الحتفی علہ موقوثًا علی أبں 
ھریرةۃ وھوالصواب, 

فان قلت: ھذا وإن کان موفوفًا فی حکم افرفوعء إذ لا یفرل الصحابی: إن 
البسملة إحدی آیات الفاتحة إلا عن التوقیف؛ أو دایل قوی ظھر له۔ 

قلت: بحتمل آن آبا عریرۃ سمع رسول اللہ ٹیچ یداوم علی فراءنہاء فظنہا من 
الفائحق ونحن لا نٹکر أنہا من القرآن: ولکنا ننکر جزئیتہا للفانحة وغیرها من السور+ 
وابفا: الحفوظ الثابت عن سعید القبری عن أبی عریرة فی ھذا الحدیث عدم ذکر 
البسملة؛ کما رواہ البخاری فی صحیحه ٴ من حدیث ابن أبی ذنب عن سعید عنہ 
مرفوعًا: فا لدمد للہ هی ام الفرآن٤ء‏ وھی السیع الٹائی والقرآن العظیمء ورراہ أبوداود 
والترمذی وحسنہ مع ان عبد ا حمید بن جعفر قد تکلم فیەء+ وإن وثفه آکٹر العلماء؛ 
ُاقد بغلط: والظامر أئه غلط فی ھڈا الحدیث 
لنصسیح ا حاکم؛ فاله ٹیر ما یصحح ما لیس 
: إنه خبر وإہ: کأنه موضوع؛ 


ومخا 











وعن ا حامس: بانه لا 





بصحیخ+ وقد ثعتبه الڈھیں بتصحیحہ هذاالحدیث: وا 
لآن عبد الرحمن صاحب متاکیر ضحفه ابن معین: وسعید ضعیف أر مجھول ۔ائتہی- ٠‏ 

ومثله طریق الدارقطنی ؛ فان جابر وعمر بن سمرۃ الەعفیان کلاھما مھا لا یحنج بەه 
وعمرو أضعف من جاہر۔ قال ا حاکم: عمرو بن سمرة یروی الرضوعات عن جاہر 
وغیرہء وجابر وإن کان مجروحًا أ٘يضاء فلیس یروی تلك الوضوعات الفاحشة؛ وقال 


ا 





إحکام القنطرۃ فی أحکام البسمنة 





اب حبان: کان عمرو رافضیا یسب الصحابقء وکان یروی الوضوعا بر !اٴ.... ۷ 
یحل کتب حدیله إِلا علی جھة التعجب . وقال الإمام أبو حنقیة: ما راہب آکدب ۔ 
جاہر ال جمعفی؛ ما آئیته بشیء من رای إلا آنانی فیە باثر۔ وکذبه ابضنا لیث بن : 
وآیوب وزائدة وغیرھمء وکذب ابن معین آسدبن زید أ٘یضًاء وترکە النسائی؛ وقال ابن 
عدی: عامة ما یرویہ لا بتابع عليهء وقال این ماکولا: ضعفوہ؛ وبا جملة فرواته کلھم 














وعن السادس بأن عیسی بن عبد اللہ هو والد أحمد بن عیسی متہم بالوضبع؛ قال 
این حبان وا حاکم : روی عن آباءہ أحادیث مورضوعة لا بحل الاحتجاج بہ 
عن السابع: بآنہ لییں بصحیح ولا صریحء آما الٹانی فلانہ لیس فیہ آنە فی 
َء وأما ع الأاول فلان عبد الہ بن عمرو بن حسان کان بضع ا حا۔یٹ؛ کہ! قال 





ائصلاً: 
علی بن افدینیء وقال عبد الرحمن بن أبی حاتم 
یکذب: وقال ابن عدی: أحادیله مقلویات: وفی قول ا حاکم: !حنج مسلم بشربك+ 
نظرء فإنہ نما روی لە فی ا تایمات لا فی الأصول۔ 

وعن الٹامن: بن با الصلت الھروی متروك قال عبد اٹرحمن بن آبی حاعم 
سألت آبی عنهء فقال: لیس عندی بصدوقء وضرب أبو زرعة علی حدبل وقالٴ لا 








سالت آبی عن فقال: لیس بشیء کان 


آحدث عنہ ولا آرضاہ. وقال الدارقطنی: رافضی خییث: اتٌہم بوضع الڑمان٠‏ إقرار 
پائلان وعمل بالارکان ومثله طریق الہزار: فإنه معل بإسماعیل؛ قال الہزار: 
اِسماعیل لم یکن بالقوی. و 
مجھولء ورواہ العقیلی أبضًاء وأعله یإسماعیل: وقال: حدیث غیر محفوظء ویرویه 
عن مجھول۔ 

وعن التاسع : بأن الظاھر أن الاغیر بقوله یعنی یجھر بہا لیس من این عباس؛ إھا 
هو قول غیرہ من الرواۃء والتقول عن ابن عباس مجرد الفراءةء مع آنه أيضًا معلل 
س تن 

وعن العاشر : بن سعید بن خیٹم تکلم فی ابن عدی وغیرء: واخمل فیه علی این 


اہ ابن عدی؛ وقال: حدیث غیر محفوظ: وآبو خالد 





أحيه آحمد بن رشدبن خیئمء فإنه متہمء ولە بواطیل ذکرھا الطبرانی 


۹۲ 











خرن وھ وظاسممیڈٛستو> 





7× مض و شع صل بسطظت فو ہسزس یں 






بل تاس و یکن دا 














(حکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٣٢‏ الاب ال 


حدن منکر کلھا من روایة موسی؛ وروی له ابن عدی فی الکامل قریبًا من عشرین 
حدبنًاء ولم یذکرا فیہا ھذا الحدبث؛ والراوی بن موسی یعلی !براھیم بن إسحاقف 
الکوفی؛ قال الدارقطنی : مٹروك الحدیث: وقال الأزدی: یٹکلمون فیە ویحتمل أن‌ 
پکون ھذ!الحدیث من وضعہ: فإن الذین رووا نسخة موسی عن ا حکم لم یذکروہ فیہاء 
ولا رواہ الدارقطلی ثم اخطیب؛ ومن أوعام الدارقطنی ألە قال زبرامیم بز حیب : 
؛ فقال الضہی؛ وإنا ہو الصینی بالصاد ا مھملة والنون+ 


فی لیذ من أحکام البسملة 








وتبعه اخطیب؛ وزاد وھما 
کذا قال الزیلعی فی ' نصب 
وعن ا خانس عشر: أنە لیس بحجۂ لإلبات ا لجھرء علی أن قوله فی الصلاۃ من 
اٹ عمر بن ھارون؛ وھو مجروح نکلم فیە غیر واحد؛ قال أحمد: لا آرری عله 











لیس بشیء: وکذبہ ابن البارك: وقد روی أصحاب السنن من 
آم سلمة عن فراءۂ رسول اللہ فإذا ھی ندمت مفسرۃ حرف ورری 
اح کم من حدیث ھمام: حدثنا ان جریج عنْ ابن آبی ملیکة عنْ آم سلمذ؛ فال: کالٹ 





رسول اللہ فوصفت بے الہ حرئًا حرفًا قراءة بطیئة؛ وقال : علی شرطہ 
'لشیخین؛ ولیس فی قولہ: فی الصلاۃ, ۱ 

وی الطحاوی فی ٴ شرح معائی الأأثار ‏ من حدیث حقص بن غیاث: حدثنا أبی 
عن ابن جریج بە بمٹل حدیث ابن ھارون؛ ثم اخعرجہ عن ابن آبی ملیکة بە بلفظ السۂل+ 





فی لفظہ: فانتفی أن یکون حجۂ 
یعارضہ ما رواہ اہن حزییة فی مخٹصرہ؛ والطبرانی فی 
معجمه عن معنمر بن سلیمان عن آبیە عن الحسن عن انس رضی اللہ ثعالی عله أن 


رسول ال یڈ کان یسر ہسسم اللہ وأبو بکر وعمر؛ وزاد ابن خزیة فی الصلاۃ 


ٹم فال: فئد اختلف الذین 





وعن السلدس عشر: با 


وعن السایع عشر بأنه حدیث سائط : فال الذھیں فی مختصرہ: أما یستحی 
ا حاکم یوردفی کتابه مثل ھذا الحدیث الوضوع؛ قانی أشھد باف: إنه تکذب :انٹہی- 

وقال ابن عبد 'لھادی: سقط مل لا؛ وسٹل أبو حا عن محمد بن السری؛ فقال 
لین اخدیث مع أنە اختلف عليه: فقیل: عنه عن العتمر عن أببه عن آنس أن رسول الہ 
اطبرانی؛ وقیل عنه بہذاالإسنادء وفیه 





گار یم ا واو اکر رس ا رجہ 


4٤ 





!حکام القتطرۃ فی أحکام الیسملة ٣‏ اباب الٹاني قي تی من أحکام البسملة 
اھر وتوٹیق اخاکم لا یمارضی ما ثبت فی الصحیح؛ ا عرف من تساملہ حنی قیل 
نصحیحه دون تصحیع الٹرمذی والثدارقطنی؛ بل تصحیحه کتحسو الترمذیء وأحیال 


وابن حبان قتصحیحھما أرجح من تصحیح ا حاکم بلا 
ات پرووت عنه خلاف 





ایکون آدون منہ: وأما ابن ے 


تزاع٭ فکیف بصحیح اٹبخاری ومسلم: کیف وأصحاب اُنس اڈ 








ذلك حنی إن شَعبة قال لقتادۃ سمعت ھا اُنسا یذکر ذلك؟ فقال : نع وآخرہ 
باللفظ النافی لنجھر 

وعن الثامن عشر : ان مدارہ علی عبد اط 
رجال مسلمء لکته متکلم فیهء آسند ابن عدی إِلی ایز معین أن أحادینہ 





ہہ وو وإت کان من 











الضحف؛ أما !لأول فإن ابن خیثم تارۃ یرویه عن بی بکر بن حقص عن اُنس: وھو الذی 
رجحہ البیہقی فی اکتاب العرقةَ جلالة 
اِسماعیل بن عبید بن رقاعة عن أبيە وھو اقذی رچحہ الشاقمی 

ورواہ ابن خیٹم أ٘بضاعن اِسماعیل بن عید عن اي عن جدہ: فزا 


آخرجہ الدارقطنیء واما النان 





أویه؛ وهو آبن جریح؛ وتارة یروبە عن 


ذکر اجب کیا 









ولاللسورۃء کما ہو عند ائدارقطنی قی روایةابن جریح 
وأيقنًا: کیف یروی نس مثل ھذا ا حلیث محتجایہی 





ی ھورعن رسول الله 





پٹ وخلفاءہ آنہم کانوایسرونء قھذا ایض عا برجب شود ھڈاالحدیث 


وأیفا: کان نس مقیحًا بالبصرةء وئم یذکر آحد 





أسًا کان قدم مع معاوة 


اللدینة 


98 





]حکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٤‏ الباب الٹانی فی ذ من أحکام البسلۃ 


وب عمل أھل الدبئة علی ترك ال جھر: ومنہم من لا یری قراءتہا ص۷ قال 
بن الزبیر أحد الفقھاء السبعة : آدرکٹ الأئمة ما یستفتحون القراء 
رب افعالین: رواہ الطحاوی عنه فی ٴشرح معانی الآثار ہ ولا بحفظ عن اأحد من آمل 





المدینة بإستاد صحیح ا حھر بہا+ وذا عمل یتوارثه آخرعم عن أرأھم؛ قتکیف یصح أنہم 
أنکروا علی معاویة ترك ا مھو 

وآبضًا لو رجع معاویة إلی الەھر٭ کما نقلوہ لان هذا معروِفًا من أمرہ عند أمل 
اشام الذی صحبوہ: ولم یتعل عنہم ذلك: بل اثشامیون کلھم علفاءھم وعلماءھم کاذ 
المھر وماروری عن عمر بن عبد العزیز من ا جھر بہا فباطل لا اصل ل 
ضا من افعلوم أن معاویة فد صلی مع رسول اللہ ُء فلو کان سمع منه 











البسملة جھرآء ا ترکه حتی ینکر عليه رعینه أنە لا بحسن پصلی ۔ 


وعن اثناسع عثر : أنه مخالف لاصحیح النابت عمر أنه کات لا یجھر بہاء کسا 








ل قال: کانعمر وعلی 
رت یر ا لرحسن ار حیم فإن ثبٹت مدا عن عمر فیحیل علی آنه فعلہ 3 
للتعنیم؛ ومذ: کما روی عنە آلد کان مچھر بسبحالك النھم وبحسدك بعد ٭..+ 


برحہ مسلمء ولم بکن جھرہ یہا إلا للنعلیم واسماع اڈ 


تدم قی حدیث آنس؛ وق روی اثطحاری بإسادہ عن آپی 














این+ گما روا لاح 


بأن کی پستادہ غعثماف: أجمنرا عفی ترك الاحتم 





کو 
آبی حنٹر: سألت فی عنهہء فقال: کذاب: وفال این حبان: بیروی عن الامات الإّغ ٠‏ 


امرضوعات: لاس !لاحتجاج بہ: وقال النسالی : سروك اخدیث 





بی رباج لم یلق علیا رضی اه عنہ ولم 





الحمل فيه علی ابنہ بعشوبء فقد ضعلفه أحمد بن جہ 
الخطیب فی حذہ الروایة ابو اہ 





ا حدیث: وقال آبو زرعة وابن معین: ضعیف+ 








عنی !لأصہہانی؛ وکان یرکب الأسائید 


وعن الٹانی والعشرین : أن ا حسن بن الحسین شیعی ضعیف إن کان عو :لعربں+ 





کور ماخ عبیح پر ای اگوی اط امم الف او می ای بی لد 


3 





إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٥‏ الباب الٹائی في نہذ من أحکام البسملة 
رُمی بالرفض والکذب ٠‏ وکذلك صالح بن نبہان قد تکلم فيە مالك وغیرہء وفی إدراکھ 
الصلاۃ خنف بی قتادۃ نظر 

وعن القالث والعشرین: بأن إسنادہ وإن کان صحبحّاء لكتە محمول علی 
الاعلام پان قراءنہا سنۂء فان ا خلفاء الراشدین کانوا یسرونہاء فظن کٹبر من الناس أن 
بدعة: فجھر بہا لیعلموا الناس أُنہا سنة؛ لا أنه فعله داثمًاء 

وعن الرابع والعشرین: ہا فال ابن عبد الھادی: آر سقط من لا کما روا 
الساعدی وغیرہ عن ابن خی اہن وہب ویوضسہ أن مالگا روی فی اموطاعن حمید 
عن أنسہ قال: قست وراء أپی بکر وعمر وعثمانء فکلھم لا یقراً ہسم اللہ إذا افتتحرا 
الصلاء قال ابن عبد البر فی شرحه: ھکذا رواہ جماعة موقوفّاء ورواہ ابن آخی ابن 





رہب عن مالك وابن عبینة عن حمید عن آنس مرفوعًاء فقال: ٴ إن رسول اللہ پچ 
اکر وعمر وعضان کلھم کانوا. ." اخدیث . وھذا خطأ من ابن آخی ابن رعب فی 
رفعہ دُىك عن عمه عن مالك؛ فصار ھذا 'لڈی روا ا خطیب خطاأ علی خطأ: والصراب 
فیہ عدم الرفع وعدم الخھر؛ وذکر الخطیب وغیرہ لحدیث آنس طرفًا آخر أیض؛ إلا آنہ 
لیس فیہا قولہ فی الصلاق فلا حجة فیہ۔ 

وص الحامس والعشرین: بأن عمر بن حفص قال ابن ا جموزی فی التحقبق : 
اجمعواعلی ترك حدیلہ: وروی لە البیہفمی حدينابہذا السند مرفوعا: فاللیٹ قیلۂ لاھل 
المسجد والمسجد قبنۂ لاھل اح 





نبلة اڈھل الأرفیض۹ء ثم قال: نفرد بہ عمر بن 





حقص وھو ضیف لایحنچ یہ 
علی أنه رری احمد عن وکیع عن سفیان عن عبد الللك عن عکرمة عن ابن عباس 
آئە قال: ! هر ببسم اللہ من قراءة الأعراب؛ وکذلك رواہ الطحاوی فی ' شرح معانی 


الاڈر ء ویژیدہ مارُوی بإسناد ٹابٹ عن عکرمة تلمیذ اہن عباس آئە قال : آنا أعرابی آن 








جھرت بیسم اللہ والظاہر أُنە أخخذہ من شیخهء فھذا بخالف الروایة السابقة عن 
عباسر 





وعن السادس والعشرین: بألہ حدیث ضعیف ضمذہ البیہھی 


لی بالوضرع 
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إحکام القنطرۃ فی أحکام ا سملة ٦‏ الباب الٹانی في نذ من أحکام البسملة 


وعن السابع والمشرین: ہأنه حدبث موصوع: وا حسن بن أحمد صاحب الذاکبر 


کا نص عليه الذھبی فی نرجمتہ فی ٴمیزان !لاعتدال 

فھذہ الأخبار والآثار وآمٹانھا کلیا ضعیفة من حبث السند+ لا یکن أن تعارض 
.۔الأآحادیث الواردۃ فی السر مع فوتہا 

وثال العلامة أبو بکر محمد بن موسی ا حازمی الھمداتی فی 'کتاب اللاسخ 


والنسوخ أھل العنم قی الب غ عل یجھر بہا فی ااصلاۃ ام لا؟ فذہب جماعة 
لی اپشھر و 


رطاؤب اوشوامد و داہن ہے 


آکٹر آمل العدم وقالوا: یسر بہاء وروی ذلك عن آبی بکر وعمر قی إحدی الرواپنین 








ٍى ذلك عن علی وعمر وابن عمر وابن عباس وعبد الہ بن الزبیر وعطاء 





وإليه ذھب الشاقعی وأصحایہ: وخالفھم فی ذلك 





عنہ وعثشمان وابن مسعود وعمار بن باسر وا حاکم وحباد+ وبە قال آحمد وإسحا 


وأصحاب ا حدیثٹ: وقالت طائنة: لا 








وھی ان عارضٍ آحادیٹ ال لی لآامرین: احدھا صحة سندھاء 





ولا خقاء أن آحادیث اھر لا توازیہا فی الصحة . والٹانی: آنہ 
منسوخحة ما روینا عن سعید بن جبیر: وھو مرسل بنفوی بنعل ا حلناء 
رأما سن ذھب إُلی الحھر 8< سبیل إِلی الانکار علیہاء وروایات اخالبین فی کتب 


الس والمسائید, ٹم یشید ہصحة ' پر آثار الصحابة ومن بعدھمء وحدیث سعید بن 








جببر مرسلا لا بنوم بە حجذ 
طریق الإنصاف أن بقال: ادعاء الخ فی کلا الذھبین متعذر؛ لأن من شرط 





ا کی ہہ تج تہ وقد نقدٹاھا مہا 


ان ھہنا شبٹاء عن جماعة من الصخاب الا 














اإحکام القنطرۂ فی أحکام البسملة ۷ الباب الٹائی فی ٹڈ من أحکام السملة 





ومن أعجب ما اتفق لی آئی دخلت جاممًا فی بعض اللاد لقراءة شی فی 
الحدیث؛ فحضر إلیٌ جماعة من أھل العلم وھم من الواظبین علی الجماعة فی الحامع+ 
وکان إمامھم صيّاء بِلأ الجامع صوئہ٠‏ فسألتہم عنه ہل یجھر بیسم اللہ آو یخخیباء 


ال بعضیم: لاء وتوقف آخرون: والحق 





فاختلفوا فی ذلك: فقال بعضھم: یجھر؛ 
أن کل من ذھب إلی أی ھذہ الروایات فھو تس ك بالسنة ۔ائتہی کلامہ- 
وفال الشیخ آہو أمامة بن النقاش الذی وم تحقیق هذہ المآلة: بلبغی ان یعلم أد 


ہذہ الألة بعلم الفراءات أمس من علم الأحادیث: فإن من القراء الذبن صحت 








قراءنہم؛ وتواترت عن رسول اللہ؛ سہم سن کان یقراً بہا آیة من الفائحة منہم عاصم 
وھمزۃ والکمائی وابن کٹیر وغبرھم من الصحابة والتابعین؛ ومنہم می لابعدھا آیة٠‏ 
کاہن عامر وآبی عمرع ونافع فی روایة علہء وحکم قراءتہا فی افصلاۃ؛ حکم قراءتہا 
خارجھاء فحبئلٍ اخلاف فیہا کالخلاف فی حرف من حروف القرآن؛ وکلا الفولین 
صحیح لا مطمن علی مثبئہ ولا علی مثلیہ 

ولیت ھذا اول حرف اختلف فی إِثبائه وحذفہ: وقل سورة فی القرأن لیس فیہا 
ُلك: وکل هذا من نتیجۂ کون الفرآن آنزل علی سبعة أحرف؛ ولا ریب فی أن الواقع 
عن رسول ال کلا الأمرین؛ فجھر وأسرٗء غبر أن إسرارہ کان اکٹر من جھرہ+ وقد صح 











فں ال یر أحادیث لا مطمن فبہا شصف: نحو ثلائثة احادیث: کنا نہ صح فی السر 
ب ل: الواقع من ابگھر فقط؛ انٹہی کلامہ علی ما اوردہ 
القسطلانی ٹی 'المراہب اللدئیۂ 

قلت: هذا هو الحق عندی أبفس: فإن إنکار ا جھر عن رسول اللہ کل مطلفا 
نحر ذلك فلا پتیسر 









بات أن السر آگٹر 


حفظہ فإنه تحقیق شریف قلّ من تلبه علیہ 
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إحکام القنطرۃ فی اأحکام البسحلة ۸ الاب الٹائی هی نہذ من أحکام البسملة 


وبعد اللبًاوالنی نقول: یقی الکلام علی مذجبنافی ھذا للقام میْ وجوہ 

الاول: أنہم اختلفوا فی أن البسملة فی الصلاۃ ماذا؟ عل ھی سنة أم واجبة فمیل 
ا حافظ النسفی فی کتبہ+ وقاضی خان وصاحب ٴا خلاصة" وصاحب جامع الرموز 
وکٹیر من اصحاہنا لی أنہا سنة مژکدةء وعدھا الشرنبلالی أٰبقًا فی نور الإیضاح من 
السٹن؛ وقال فی شرحہ: القول برجویہا ضعیف: واِن صححیح لعدم ثبوت امراظبة علیہ 
دائتہی۔, 

وفیە ما فیەء فإِن امراظبة علیہ معلومة من ضم بعض الأحادیث الواردۃ قیہا إلی 
بعض؛ فالأصح ما مال إليه للحققون من وجویہاء منہم الزیلعی کما یشھد به قوله فی 
باب سجود السھو من شرح الکن" : ومنہا البسملة: فإذا ترکھا یجب سجود السھر۔ 
وقیل : لا یجبء وقیل: ن ترکھا قبل الفاتحمة یجبہ وإِن ترکھا یین الفاتحة والسورۃ ا 
القول بالوجوب ونقل ما سواہ با یدل علی الضعف ۔ 

ومنہم ابن وھیان حیث قال فی منظومت : 

ولو لم یسمل ساھاکل رکعة فیسجد إِذ بڑیجابہا فال الأکٹر 

ومنہم العلامة للندسی صححہ فی ' شرح النظمٴء ومنہم اخلبی حیث قال فی 
”غنیة المستملی " منیرً إلی الوجوب: ھذا هو الأحوط: فإن الأحادیٹ الصحیحة تدل 
علی مواظتہ کل علیہا ۔انتبیں- 

وتیعھم الطحاری حیث قال فی حواشی "مرافی الفلاح: اقول: سجودالهو 
بترکھا هو الأحوط خروجا من الخلاف -انتھی- وفی ‏ معراج الدرایةٴ : روی عن العلی 
عن الإمام وجوبہاء وھر قولھماء وفی روایة الحسن آنہا لا تیب إِلا عند الافتاحء 
وائصحیح انہا جب فی کل رکعة حتی لو سھی عنہا قبل الفاتحة یلزمہ السھو -انتہی- 
وفی الٹہر الفائق : فی !یجاب السھو بٹرکھا منافاۃ گا مر من أنە لا بجب بترك اقل 
الفاتحق قدیرہ-اتہی-۔ 

قلت : ما مر ھو قول: قالوا: إِن ترك اکٹرعا سجد للسھوء لا إن ترك أفلھا ولم 
آر لھم ما إذا ثرك التصف -انتہیں- 

وھو قول مرجوح: والحق أن کل آیة من الفاتحة واجبة علی حدةء فیجب سجود 












یجب ۔انتہی- حیث قدم 
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|حکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ۹ فا انا و سد می اکم اي 





الھو بترك آية منہا أٔيضّاء کما حققه آخوہ وأستاذہ فی الیحرٴ + قتدبرہ. 
الٹانی: اختلغوا فی أنه مل یأتی بہا الصلی عند ابتداء السورۃ أم لا؟ فامروی عن 
آبی حتیفة آنە لا پآتی بہاء لا فی الصلاۃ ا لمھریة ولا فی السری 
ما تقدم أنہا لیست بآبة من اول السورء والانیان بہا فی أول کل رکعة! ما تقدم من 
الأحادیث الدالة علی آنە عليه الصلاۃ والسلام وخ نوا بہا سراء ولم یرو شیء فی 
الائیان فی ابنداء السورةء وعند محمد پأتی بہافی أول السورۃ أيضّاء لکن إذا خافت لا 
إذا جھر؛ لأن الشروع فیہا السرہ فلو آتی یہا فی ا مھریة یلزم وجود سکتة فی اثناء 
ااقراءة کذافی ‏ ٴاللیةً وشرجھا 
ذکر الفقیه أبو جعفر عن أبی حنینة أنە إذا قرآھا مم السورة 
فحسن؛ وروی عن محمد آنہ لا پأئی بہا بین السورة والفا حة فی الجھریة -انتہی- 








کا عند آبی یوسف؟ 








لی لیر 





ثوفی تنویر الأبصار: سمی سر فی کل رکعۂ لا بین الفاعة والسورۃ -انتہی “ 
وفی شرحه اصنفہ: ھذا عندھماء وعند محمد بسن إذا خافت٠ ۵٦٦‏ چھں؛ وصحح 
فی البدائع فولوماء والخلاف فی الاستتان؛ آما عدم الکراهة فمتفق عليه؛ ولھڈا صرّح 
فی الذخیرة و ٴالجتبی”: بأن لو سمی ہین الفائحة والسورۃ کان حسنًا عند أبں حنیفة: 
سواء کائت تلك السورة مقرو سر أو جھراء ورجعحە ابن الھمام وتلمبہذہ ابن أمیر حایج 
الحلبی لشبمة الخلاف فی کونہا آیڈ من کل سورةء وإن کانت الشبہۂ فی ذلك دون الشٰبہة 
اللاشئة من الاختلاف فی کونہا آیة من الفائحة -ائتہی- وھکڈا ٹی 'البحر ٴ وزاد فیه ونا 
فی ٴ القنیةٴ : من آنە یلزمه سجود السھو ہٹرکھا ہیں الفاتحة والسورۃ غریب جدا -انٹھی 

الثالث: اخثلوا فی آنہا ھل تٹکرر؟ فروی الاسن عن أبی حنبفة أن انصلی بأتی 
ہا فی أول الصلاۃ ثم لا یعبد+ وروی ائعلی عن أبی یوسف عن آہی حنیفة أنه بأتی بہا 








فی کل رکعة؛ وھو قول أبی یوسف؛ وروی ابن حازم نحرہ عن محمد أبضاء وھر 


الأحوط ؛ لآن العلماء اختلفوا فی ان الٹسمیة من الفائحۂ أم لا؟ وعلیہ !عادۃ الفائحة فی گل 








نَا کذافی الذخیرۃء 
ٹ فی کل رکعة ر 


رکعة فکان عليه إعادۂ السمیة آ 


ة ا حسنٰ عثہ وروایة 





وفی فتح الفدیرٴ : ھذا أی عدم الا 
آبی یوسف عنہ أنەه بائی+ وہو فولھما لثبوت الخلاف فی کوپ من الفاتحة ٠‏ ومقتضی هذا 
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إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٠‏ اباب الثانی فی نیذ من أحکام الیسملذ 


سنیتہا مع السورةء لثبوت ال خلاف فی کونہا آیة من کل سورة: کما فی الفاتحة -انتہی- 
وقال ا حلبی فی ٴالغنیة: ا مواب عنه أن الخلاف فی أنہا آیة من السورۃ لیس 


کا خلاف فی کو لہا من الفائحة فلا بؤٹر فی ثبوت الاحتیاط کتاثیرہ -اننہں۔ 





وفی ‏ القنیةا برمز محسن: الأحسن أن یسمی فی أول کل رگعة عند اصحانا 
جمیعًّاء ومن زعم أله فی الرکعۂ الأولی فحسبء فقد غلط علی آصحابنا غلطا فاحثًاء 
لکر ان اخلاف فی الرجوب: فمندھما وروابة اللعلی عله آئہ تجب النسمیة فی الاب 
٭ وفی روایتہما وروایة الحسن عنہ ألە لا تحجب إلا عند الافتتاح: وإن 







ا محسٰن؛ والصحیح أنە تجب التسمیة فی اول کل رکعة -التہیں- 
البحر ‏ ومختارات النوازل وغبرھما من الکتب امُعتمد: 





صرح فی 


'الضمراتٴ وٴ 'لنہرٴ: أن الفتوی علی أن النسمیة واجہة فی کل رکعة علد اہنداء 
الفاتحةء حٹی لو ترکھا یجپ سجود السھو؛ وعند ابتداء السورۃ حسن؛ جھریة کائٹ 
الصلاۃ أو سریق وھکذافی العنابیة و الحیطٴء 





ولو نسبپا حئی فرغ من الفاتحة؛ لا بسمی لأجلھا لفوات محلھاء کذافی ‏ البحر 
وفی ٴ الثضمرات ! أسبوق إذا مام إلی قضاء ما سبق؛ لم یکن عليه 
الف الرحمی اثرحیم؛ ھکذا رواہ ا خسن عن آأبی حنیفف وعن محمد أنه قال: یٹموذ 








وبائی بالتسمبة وہہ فال ا حسن الگرخی : وبہ نأححذ ۔انتہیں- 


وفی' النیة: الإمام إذا جھر لا پأئی نہا 


اخاقت پائی بہا ۔ائتہی-۔ 





وھذا بظاحرہ مخائف للعثل والنقل؛ ولذا تسبہ صاحب 'البحرٴ إلی اخطا 
الفاحش٠‏ لن وجوب التسمیة مطلق ٭ واولہ ا خلہبی فی 
مرادہ أئه لا بائی بہا 
باحترازی؛ لان الغرد گذلك 





فی ا حھریف؛ بل باتی سر وا 





وفی 'البحر وغیرء: آن مرادھم من قولھم: باب صفة الصلاة وِسمّی بعد التعوذ 
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إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ۱ الباب الثاني فی نِذ من احکام الےملة 
ہو ہے اللہ الرحمن الرحیمء لا مطلق الذکر : حتی لو قرأ غیرہ من الأذکار لم بخرج من 
ائعھدۃ؟ لکوئە اڈنقول عن رسول اللہ لٹ وأاصحابہ 

وآما إنه مل یجوز قراءتہا بالفارسیة فھو علی ا خلاف امعروف فی جمیع 
الصلاة بین بی حب ة من الصبیح والتہلیل 
والتعوذ والنسیة والتشھد وغیرھا یالفارسیة مع القدرۃ علی العربیةء وعندھما لا یجوز 
إلا للماجز عن العربیةء کما فی التاترخالیة وغیرہ. 





آذکار 





وصاحی فعندہ بجوز جمیع أذکار الصلا: 





مسالة: 





لو قرأ فی انصلاة بسم الله الرحمن ال 





بہاء لکن ما خالف مالك والوزاعی ومن تبعھما فی ذلك وقعت الشبہة فی ة 
فحکمنا بعدم جواڑھا بہا احتیاطاء کا فی شرح التار لاہن ملكء وٴ التلویج 
وغیرھما۔ وفی ‏ الجتبی و ٴالحیطٴ: الأصح أنہا آیة فی حق حرمتہاء لا فی حق جواز 








قد صرحوا أن ختم القرآن بجمیع أجزاءہ فی الترا 
ترك أیة منه لم یخرج عن العھدقء وقد ثبت أن الیسملة أی 





آیة من علی الأاصح 
فیستخرچ منە أله لو فآ تمام انقرآن فی التراویحء ولم یقرأ البسملة فی ابتداء سورۂ من 
السور سوی مافی سورة النملء لم یخرج عن عہدۃ السنیةء ولو قرأھا الإمام سر خرچ 
عن العھدقء لکن ئم یخرج المقندون عن العھدةء وبە أفثیت حین سئلت قی سن أریع 
وثمانین بعد الألف والا: 





من الھجرۃ عن غذہ الآلة. وقد آفتی بە آبی وآستاذی نور 
اللہ مرقدہ مرات وکرات: وصرح بە فی قمر الأقمار لنور الانوار 
ہوفی ‏ مسلم البوٹ للفاضل محب ال البہاری : الہسملة سن القرآنء فتقرآغی 


ا ختم مرۃء ولیست جزہّ من السورةء وقیل: إِنہالیست جزۃٗ منہ۔ وقیل: جڑء منہا- 
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إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٢‏ الباب الٹانی فی نیڈ من أحکام البسملة 


0-0 

قال عم جدی مولانا ولی اللہ اللکنوی فی شرحہ: قولہ: فتقرا فی الختم مرة+ 
یعنی أنە تلزم قراءتہا علی من آراد ختم القرآن لثلا یفوت مته شی من القرآن+ وبصح 
ا ختم علی الکمالء وہذا کما إذا نذر أن یم القرآنء قإن وفاء نذرہء إِنھا یتحقق بقراءۃ 
البسملة مرۃ واحدۃ فی آول أی سور 

وقال فی موضع آخر: من قال: بکون البسملة جزہٗ من القرآن من غیر تعبین 
للحلء و بجزتیتہا لە فی ول کل سور فال: بوجوب قراءتہا فیما یختم فیە القرآن من 
الصلاة؛ کافتراویح إِلا أن الجماعة الأولی تقول: بوجوب قراءتہا جھ٢رٌ‏ مرۂء والفانیة 
تقول: بوجوب قراءتہا جھر فی أول کل سورۃ سوی البراءةء ھذا عند الذاھبین إلی 
مشروعیة التراویح٠‏ وأما من لم یقل بمشروعیتہاء فلا وجوب عندھم فیہا أصلا انتہی 

قلت: قد جرت عادة حفاظ زماننا أئہم یقرژون البسملة علی رس سورۃ 
الإخلاص یوم ا ختم فی التراویح: فیظن منە العوام کالأنعام آنه نر قرأھا علی رأس سو 
آخری لم بجزہ ولیس کذلك: ولذئك ترکت مذا الالتزام؛ قتارۃ آقرأ علی راس طإنا 
أَعَطینَاك الکوئرہ4ء وتارۃ علی رأس سورۃ الفیلء وتارۃ علی راس سورۃ البقرةء وتارة 
علی رآس غیرھاء فان التزام أمر لم یعھد فی الشرع لزومہ؛ یجر إلی مقاسد؛ کما آنی 
ٹرکٹ تکریر سورۃ الإخلاص فی التراویح لعدم کون منقولا من الصحابة ومن بعدھم؛ 
قیما وقفنا عليهء والفقھاء وإن صرحوا بآنه بتحب عند ختم القرآن أن یقرآ الإخلاص 
ثلاث مرات جبرٴًا للنقصان؛ لکنہم نصوا علی أن هذا فیما إذا کان ا ختم خارج الصلاۃ 
وآما إذنا کان فی الصلاة فیکرہ التکریم وحفاظ زماننا مصرون علی عذا التکریرء ظاین 
أن التراویح تطوعء والتطوع یجوز فبە تکریر سورۃ واحدة: ولا یعلمون أن التراویح+ 
وإن کان من التطوعات ؛ لکنہ منقول بہیٹة معھودۃ من السلف؛ ولم ینقل عنہم التکریر ؛ 
وقد صرح بعض الفقھاء أن للتراویح حکم الفرض لھذا واق آعلم- 





















مسالة: 
لا تن الُسلة قبل دعاء ااقنوت فی الونر؛ لو اکٹر الأحادیث الواردۃ فی دعاء 
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إحکام القنطرة فی أحکام البسملة ٣‏ الباب الٹانی فی نبڈ من أحکام البعلة 





الوتر ا مرویة فی الصحاح الستة وغیرھا عن ذکرھاء کیف لا؟ وعو دعاء من الأدعیقء 
وذکر من الأذکار : والپےلة غیر مسنونة عند الذکر والاغاء؛ نعم عند ابن مسعود رضی 
اللہ تعالی عنہما القٹوت من القرآنء وکان سورتین: إحداھما: ٹسمی سورۃ الخلعم+ 
وھی بسم الله الرحمن الرحیم اللھم انا نستعینك إلی قوله: من یقجركء والأاخری: 
سورة الحقد وھی: بسم اللہ الرحمن الرحیم: الٹھم إیاك تعبد إلی: "ملحقٴّ کما 
ذکرہ السیوطی فی الدر امٹورء لکن مذحب عامة العلماء خلافہ فإنہم قالوا: عو من 








بعض الصحابة أنه قرأ قی الوتر مثل ذا. قال العینی فی "انا 
علی قول ابن مسعود: إنہما سورتان من القرآن عندہ: وأما علی قول أبی بن کعب+ 
فإِنہما لیستا من القرآت وہو الصحیح؛ فلا حاجة إلی التسمیةء وبە أخذ عامة العلماءء 

نب والنفساء عن قراءتہ -انتہی- ۔ 








لا تسن الیسملة عند ابتداء التشھد لعدم ورودہ قی أکثر الأحادیث ا مرویة فی ألفاظ 
التشھدء وذلك لم یذکرہ أحد من أصحابنا فیما علمتاہ بل قال محمد فی آثارہَ: 
أخیرنا أبو حنیفة عن حماد عن إہراھیم؛ قاذ: کنٹ أقول: بسم اللہ؛ فقال لی ابن 
مسعود: قل: التحیات لل والصلوات الخ+ قال محمد: وبە نأاخذء لا نری أن یزاد فی 
التشھدء ولا بنقص متہ حرف؛ وھو قول أبی حنیفة -انتبیں- 

نعم قد روی النسائی من حدیث ھن عن أیی الزبیر عن جابر ال : کان رسول اللہ 
اه یعلمنا التشہد؛ کما یعلمتا السورۃ من القرن: بسم اللہ وباللہ التحیات لہ ..إِلخ: 
ورواہ ا حاکم وصححہء لکن قد ضمقه البخاری والٹرمڈی والتسائی والبیہقی کما قاله 
التووی فی ا خلاصة۔ 

وقی ٴ المقاصد الحسنةٴ للسخاو:ی حدیث بسم الله فی أول التشھد رواہ الدیلمی 
من حدیث محمد عن ثابت بن زھری عن نافع عن ابن عمر أن رسول الہ کان یقول 


٦0ا‎ 





إحکام القنطرۃ فی آحکام الیسملة ٤‏ الباب الٹائیي فی نہذ من أحکام البسملة 


قیل ان ینشہد : بسم الله خیر الأسماء؛ وکان ابن عمر یقوله+ وثابت بن زھری ضعفہ ابن 





عدیء وأورد ھذا الحدیث فی ترجمتہء ول طرق أخر عنە عن عشام عن آبیہ عنْ عائشة> 
والنسائی وابن ماجة والطیرانی والٹرمڈی فی ٴالعلل ٴء وا حاکم کلھم من حدیث آن 
عن آہی الزبیر عن جابر قال: کان رسول ال بعلمنا النشھد بسم اللہ وبالش التحیا: 


ل...إلخ؛ ورجالہ ثقات: إل أن ھن اخطا فی إسنادہ: وخالفه اللیث: وھو من آوٹق 








الناس؛ فقال عن أبی الزبیر عن طاوس وسعید بن جبیر کلاھما عن ابن عباس ویرری 
ٹی الیسملة فی 
میختا فی 'تخریج أحادیث الرافعی ' -ائتہی-. 

وفی تہذیب التہذیب ٴ: آن بن ٹائل ا حبشی أبو عمران+ وفیل : أبو عمرو الکی 
نزیل عسقلان؛ قال ابن معین وابن عمار والحسن بن علی بن نصر واخاکم ثقةء وقال 
النسائی: لا باس بە؛ وقال اندارقطنی: لا ہاس به 

قلت: زاد فی أول الحدیث الڈی رواہ عن اہی الزبیر عن طاوس عن اہن عباس فی 
التشھد بسم اللہ وباللہ وقد رواہ اللیٹ وعمرر بن الحارث و غیرھما عن أبی الزبیر بدون 
ھذاء قال النسائی بعد تخریجه: لا نعلم أحذا تاہع ھن علی هذاء وھو خطأء وقال 
الترمذدی: حدیث آین غیر محفوظ -انہی ملخصًا-, 

ورری الطحاوی فی شرح معانی الأثارٴ ہسندہ عن ابن جریج: أنە قال نافع : 
کیف ابن عمر ینشھد؟ فقال: کان یقول: بسم اه التحیات لہ الصلوات لل الزاکیات 
ے...إلخ؛ ٹم روی عن عائشة مثلہ: ٹم روی عن ابن مسعود تشہدہ العمول عند 
اصحاہناالحنفیةء ٹم روی من طریق اللیث عن أبی الزبیر عن سعید بن جبیر وطاوس عن 





بر ذلك؛ ولکن قد صرح غیر واحد بعدم صحتہ: کما أوضحہ 








ابن عباس تشھدہ العمول عند الشافعیة؛ وفی زیادۃ: ‏ امبارکاتٴ ؛ ٹم رری عن این عمر 
من طرف مر فوعًاء مثل تشھد ابن مسعود من غیر زیادة بسم اللہ رقال: ھذا الڈی رونا 
علہ؛ بخلاف ما رواہ سالم ونافع عنہ؛ وھذا أولی لالہ حکاء عن رسول اللہ 
ہگر وعلمہ مجامدًا: فمحال ان یکون 

ٹم روی من طریق ین اللذکور تشھد جاہر رضی 
محنجًا علی قول الشافعیة من أن الأخذ بنشھد ابن عباس آوئی 


وعن آبی 





عمر بدع ما أخذہعنه 
٭ ٹم قال بعد کلام طویل 
والبارکاٹ 
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إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ۵ الباب الثاني فی نِذ من أحکام الےلۃ 
یه ء لو وجب الأخذ با زاد لوجب أن یؤخذ ا زاد آِن عن اللیث عن الزبیرء فإنه قد 
قال فی التشھد: باسم ال أٔیضاء ولوجب الأخذ با زاد آبو اسلم عن عبد ال بن الزبیرء 
فِنه قال فی التشهد أَيضا: بسم اللہء فلما کائت هلہ الزیادة غیر مقبولة: لم تقبل الزیادۂ 
این عباس أَیضنّاء ولو ثبتت عذہ الأآحادیث کلھٴ 








بأآسانیدھاء لکان تشھد ابن مسعود أولاها؛ لن ما رواہ کان قد وافتق عليه کل من روا 
زائدا عليه ما لیس فی تشهدہ؛ فکان ما أجمع عليه اولی۔ 

ثم روی بإسنادہ عن ابن رافعء قال: سمع ابن مسعود رجلا بقول فی النشھد 
لە: آناکل؟ فظیر من روایات الطحاوی وتصریحاته ان روایاتہ 





مسألة: 


یسن لن برید قراءة القرآن خارج الصلاۃ آن پیدا بیسم الہ الرحمن الرحیم فی ابتداء 

کل سورة إِلا سورۃة براءة إڈا وصلیا بالانفال اتفاٹاء وإن ابتداً بہا بسمل فی ابتداءحا 
أبضًاء وکذا إذا بدأبأیة منفردةء کما ذکرہ النووی فی التیان 

وقال السیوطی فی 'الانفان: لیحافظ علی قراءة البسملة أول کل سورۃ نغیر 

ة لن اکثر العلماء علی اُنہا آیة قإ 
استحبت له ایضاء تص عليه الشافعی فی ما نقله العبادی 

عِلمٌالسَاعة٭ وآیة: لإوَهُوُالّذِی 

أَنشّاً جَنَابٍ 4ء ا فی ذکر ذلك بعد الاستعاذۃ فقط من البشاعةء وإبہام رجوع الضمیر 














اأخل بہا کان ختمه ناقصًاء فان قرآ من آثناء 











قال القراء: وینأکد عند قراءۃ تحو آیة: ٭] 





إلی الشیطان -انتہی- ۔ 
وفقی 'الحیط : عى محمد بن مقائل فی من آراد قراءة سورةء آو آبة قعليه ان 


بااقہ من الشبطان؛ ویئبم ذلك بے اللہء فإن استعاذ بسورۃ الإنفال: وسمی ومر 





فی قراءته إلی سورۃ التویةء وقرآھا کفاہ ما تقدمء ولا بنبغی 'ە أن بخالف انفین اتفقواء 
وکنبوا للصاحف:؛ وإِن اقتصر علی عنم الأنقال 
کارادته ابتداء قراءتھ م الأنفال: فیستعیذ ویسمی. وکذئك 


آراد أن یبندی؛ سورة التربہۃ کان 
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إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ٢‏ الباب الٹائی فی نبذ من أحکام البسعلة 


رحال نموھا دذریة وشملا 
زلم تااسف لت مل 

ولابد منہما فی ابنداك سورةۃ سواھا وفی الأجزاء یر من تلا 

قال علی القاری فی شرحہ ‏ دلیل امیسملینٴ : رسم الصحابة إباھا فی الصاحف 
وما روی عن ابن عباس کان رسول اللہ پٹ إذا نزل بسم اللہ: علم أن تلك السورۃ قد 
انقضت . وبہذا أخذ للحققون من آصحابنا آن البسملة أیة مستقلة لا من السور 

وفی روایة عن سعید بن جبیر: قال: کان رسول الله عليه الصلاة لا یعلم انقضاء 
السورة حنی بنزل عليه بسم اللہ؛ قفیہ دلیل علی أنه قد تکرر إنزالھا فی آول کل سورۃ 
فھذہ الستة النی نموھا. ودلیل التارکین ما روی عن آبن مسعوہ: قال کنا نکتب بسملدہ 
اللھم؛ فلما نزلت : ٢یس‏ اق مَجریہًا وَمْرسَاهَا۹: کتینا بسم ال: فلما نزلت : الہ من 














سُلمَانَ ول یسم اشرالرحمن الرحٍمھ کتیناھا. وجہ الدلالة أن فی الصدر الاول کان 
الوصل بین السورتین من غیر بسملۃء فالجمع آن پیسمل فی الابنداءء ویترك فی حال 
الوصل: وا حاصل آن التارکین أخڈوا با حال الأول والبسعلین بالآخیر اللعمولء ولا 
تخفی قوۃ دلیل البسمل؛ لا سیما مع کتابة البسملة آول کل سورة إجماعًا من الصحابة 





وقال الحافظ أبو عمر فی تسمیة أثر مروی من أھل الدینة : وقال أبو القاسم: کنا 
إٰذا فتحنا الایة علی مشایخنا من بعض السور ابتدأنایسم اللہ وروی نحوہ عن حمزة 
وحاصل ارام فی ھذا القام أن من القرء الأعلام من اخثار البسملة فی الأجزاء 


وجوز ترکھاوھم جمھور العراقیین 






المغاربةء ومنہم من اختار التخییر من 
کلامە ملخصًا۔ وتم مرامہ ملتقطاء 


مسألة : 
تحرم فر٘ءة الب لة للجنب علی الأصح؛ لأنہا آیة من الفرآن علی الختار: إلا أن 
یقرأھا علی قصد الشکر؛ أو افتتاح آمر فحتل تجوز انفاقاء 








کذا فی 'اخلاصة 


۴۰ 








إحکام القنطرة فی أحکام الیسملف ۷ الباب الٹانی ٹی نب من أحکام البسملة 
و الجتبیٴ و ٴالحیطً وغیرھا 

وفی 'انتلوبح: أما النسیة فالشھور من مذھب أبی حتیفة علی ما ذکر فی کٹبر 
من کتب النقدمین اُنہا لیسٹ من القرآن: إلا ما تواتر بعض آیة من سورۃ النمل: وأن 
فولھم فی تعریف انقرآن: بلا شبہةء احتراز عنہاء إلا أن افشاخرین ذھبوا إلی آن 
الصحیح من المذھب أنہا فی أوائل السور آیة من القرآنء آنزلت للفصل بدلیل أنہا کیٹ 
آنء وعدم جواز الصلاۃ بہا ھا للشبہة فی کونہا یذ وجواز 
٭ کما إذا قال: الحمد لہ رب 











فی مصاحف بخط ا 





ہا لیجب والائض إِنھا ہو بقصد التب ر 


العا ہن علی سبیل الشکر دوٹ الثلاوۃ 


وعند الحفبة أبذ وا لسن زجار رھ 
ابا اور وا لو بخلاف من أخذ یلحق بالصحف ای مثل أن یکتب 











ن القرأن لا یکفرہ وإن کان منکر القرآن کافر لوئوع 
الشبہة فی قرآنیتہ؛ کذافی ‏ التلویع 
وقال ابر ن الیمام ٹی مر 








وولی عت ؛ غیران 
7 ٭ وإن کاٹ نظریٔا فی 
ترط فی النکفیر گوئە ضرورب إئما یحکم بالتگفبر 


یڈ بحبٹ لا تبقی علد من عرضت لہ تطعیٔا۔ کإنکار 





ما لم یتوات 


من ضروریات ائد: 








٭ کحشر الأجساد فلا ومن ئم 


فی انقطعی: إذا لم تثبٹ فیه شہہة 
رگن سن آرکان الدین: فان ثابت فیه ضبہة؛ فلذ' لم یحکم کل من 
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إحکام القاطرۃ فی أحکام البسملة ۸, الباب الٹانی فی نہذ من أحکام البسملة 
فھذا الوجہ یقتضی أن لا تکون البسملة می الفرآنء ولذا ذھب البعض إلیه: ودب إلی 
الإمام مالك فھذہ قبہة قویة قادتِ الملکرین إلی النکار۔ 

وهھتا وجہ آخر وھو إجماع الصحابةء ومن بعدھم علی کتاہتہا مع أمرھم بتجرید 
ا وٹھذا ذھب الممھور إلی کونہا قرآنّاء 
لافتام بہا لا یسرغ الکتایة لنحققہ فی الاستماذ وآمین: ققد وجدا 
الوجھان فی الطرفین متعارضینء کل یزعم وجھه قطعیّاء وھذا مائع من التکفیر -ائتہبی 
علتقطا۔ ۔ 

وفی آشرح الفقہ الأکبر" لعلی اتقاری فی جواھر الففه : من جحد القرآن: أی 
کلہ: آو سورة منە آو آیة قلث: وکذا کلمة أو قراەة متواترۃء أو زعم آنہا لیست من 
کلام اللہ کثرء یعنی إذا کان کونە من القرآن مجممًا عليه مثل البسملة فی سورة النمل؛* 
بخلاف البسملة فی أوائل السور ۔انتہی-. 








مصالة: 

قال علی القاری قی ٭شرح الفقه الأکیر”: ذکر صاحب "العمةٴ : أن من قال: 
بسم اللہ مثل أن یقول لە: أدخل؟ء آو 
کفر حیث 
وضیع کلام اللہ موضع کلام وھذا تصریر موضع الاجازۃ وأما تصویر مسألة الأامر 
فھو آن صاحب الطعام یقول لمن حضر: بسم اللہ 

وھذہ الأَلة کٹیرۃ الوقوع فی عذاالزمانء وتکفیرھم حرج فی الأدیان: والظاھر 
ا لتبادر من صنیعھم هذا أنہم یتادبون مع الخاطب حیۓ لا یشافھونہ بالأمرہ ویتبارکون 
بہذہ الکلمة مع احتمال تعلقہ بالفعل القدر ؛ آی کُل اسم اللء آو ادخل باسم اق علی 
أُن متعلق باسع الله فی غالب الأحوال یکون محوفًا من الأحوالء فلا یقال للمصنف آو 





موضع الأمر للشیء؛ أو موضع الإجا 
آصعد؟ء آر آ 





و کی 





امستشار: بسم اللہ یعنی یہ: 





القاری: إِذا قال: باسم الف أنه آزاد وضع کلام اللہ موضع کلامہ بل یقال: تقدیرہ 
ثر آقرأ ونحوہ فاللقصود أنە لا بنبغی للمفتی آن یعتمد علی ظاهر النقلء لا 
سیحا وھو مجھول الأصل؛ ولیس مستندً إلی من یتعین علینا تقلیدہ 





آصنف 


بی 





!حکام القنطرة فی أحکام الیسملة ۹ الاب الٹائي قي نبذ من أحکام البسملڈ 


وأما ما نقله البزازی عن مشایخ خوارزم من أن الکیال والوزان یقول: فی العدد 





فی مقام أن پقول واحد: بسم اللہ: ویضبع مکان قوله : واحد لا یرید به ابتداء العد؛ لأنھ 





تر ابتداء العد لقال : ہسم الله واحد: لکنه لا یقول : ذلك: ہل یقتصر علی بسے اللہ 
پکفر؛ ففی ا ناقشة اللذکورۃ عنالك؛ فإنہ لا ببعد آلە آراد ابنداء العد: کما تدل عليه 
البسملة ا تعلفة غالیٌ با 
واحد فتدبر: فإنہ إیجاز فی الکلام ولیس علی صاحبہ شیء من املام 

ونظیرہ ما بقول بعض ا جھلة عند اسٹلام الحجر الأسود. اللھم صل علی ئبی 
قبلك قإنہ کفر نظاہرہ !لا آنہم پریدون الالنفات فی الکلام ۔انتہی کلامہء وتم مرامہ- 





ائی؛ أو ابندت القدرة فحینت بستغنی بہذا القدر عن فوله 





لق ما مو امختار عند آرباب الاثفائ: 





قنت : جزی اللہ القاری خیر الحزاء: حیٹ 
ا لا بحتاطون فی آمر النکفیر مع فولھم: من کان فی 
٭لایکٹرہ وقد الٹزم صاحب ٴالبحر الرائق "ان 
پی المتاوی؛ إلا نہ خرج عن التزامه ونسی ما 










وڑنی ألعجب 





کلامہ مالة إلا واحد محملا بوجب 
لا یفٹی بشیء من أنفاظ التکفیر النڈوا 
قدمت یداہ فی بعض المسائل٠‏ کمسأَنۂ تکفبر الررافض؛ فإنه مال إلی تکفیرھم بقرنھم: 
سب الشیخین کر وأمثانہ: ولم یفہم ان هذہ الأمور النی صذرت عنہم إفا ھی لشبہة 
عرضت لیم؛ فتکون مالعة من التکفیر کما حفقہ اہن الھمام ٹی | تحریر الأاصرل 


وغیرہ 





وفد الٹزمٹ ا :بعون اللہ تعالی- أن لا آائی بشیء من الفاظ التکفیر النقولة فی 
لمناوی فی موضع من المواضع >إن شاء اللہ لعالی۔ ولو لا أئہ ہجوز حمل کلامم علی 
هر لکلامھم محمل سدید لکان إطلاق الفقھاء علیہم غیر سدیدء 








التہدید وائنشدید 





پتدیںں ولٹمم ما خطر 








ی کالصحاری تجمع الرطب والیایس: لا یأخذ بگل ما فیہا إلا الناعس 





ھذا ولیکن ھذا اتجام هد 





سنة ٹسع وثمائین بعد الألف وامائئین سن ھجرۃ رسول علیہ وعلی آله صلاۃ رپ 


الشرقین حین إقامنی بالوطن؛ حفظ عن شرور الزمن+ وکان الشروع فی تألیفھا فی سنة 


خضرت 





إحکام القتطرۃ فی احکام البسملة ۰ الباب الثاني فی نذ من احکام البےلة 
ن اِقامتی بحیدرآباد من ملکة الدکن؛ نقاھا اق عن البدع والفتن 
فرقعت وقائع منعتنی عن تمامھاء وعاقت عوائق فوقحت الفترۃ فی اخت 7 

دعوانا أن ا حمد لل رب العا مین؛ والصلاة علی وسولە محمد وآلہ أجمعین۔ 


ست وثمائین 








بی 





إحکام الفنطرۃ فی احکام الیسملة ۸۱ فھرس ال وضرعات 


فھرس الموضوعات 


الٰفدمة فی تذ من فضائلھا وما بتعلق بہا 
اباب الأول فی ذکر الاختلافات الواقعة فی کون البسملة من القرآن چوھثا“ 
القول الأول 8ڈ 2 و ا پروی 





والڈاہبین إلی خلافہ مع ما لھا وماعلیہا ۔ 


أدِلة من لم یجعنھا جزءَٗ من السور 





اباب الٹائی ھی نہذ من الأحکام التعلقة یہ 
ال: اہم الله الله إنی أعوذبك من ال خبث وا خبائٹ 





عند دخول اخلاء 
مسآألة: ینبغی ان بیسمل عند ابتداء الوضوء 
قول من قال: لا یسمی قبل الرضوء ودلیله 


قولاس قال: ھی قرضض عند ابتداء الوضوء ومستدلء من الأحادیث: 


جانا 





إحکاء القلطرء می احکام الیسملة ۸۲ فھرس ا موضوعات 


اواب غل اسحابناعن هذہ الأحادیٹ إحمالا عن جمیعھا ہی 
دلبل أصحات علی عدم فرضیة الشسمیة 





اأصحابنا بعد ما اتفقوا علی أن الشسمیة لیست بفرض عند الوضوہ حتی لو 
ترکھا اجزاٹ اختلفرا علی ٹلالة أترال: 


اأحدھ : آنه سنة مؤکدۃ عند ابتداء الرضوہ 





انیپ : وھر اضعقھا إنہامستحیةء 2 
ٹالٹہا: وہو اصجھا وأاحسہا نما واجیقا ٠.‏ و یں وو یئ 
الوجہ النائی : اختلفوا فی لفظھاء فقال الطحاوی ؛ بقول! بسم ال العظیم+ 

واحمد ث علی دین الإسلام ٠‏ * 
الوجہ الٹالٹ : ! 










الوجہ انرابع مہو الفٹھاد یکشون علی ذکر انس یة فی ھذاقام: رنقل 
الزامدی فی ' الجتبی' عن الوبری؛ والعیلی فی ٴ الہنایةٴ عن الدبوسی : 

آن 'لأئفضل 'ن پتعوذ أیضًا بل البسملة ا 
! سی الدسمیة؛ فذکرھا فی خلال الوضوہ قسمی؛ لاحصل السدة۔ 








مسالذ: اختلفوافی فراءۃ البسملة فی الصلاۃ عند الشروع فی القراءة ٠‏ 
ٹم مع فراءتہا اختنفوا فی ا جھر أيضًا علی ثُلا: آقوال ۰ء 5 تس 
دلائل ا مخالفین مع آجوہتہا ٠٠ء‏ سب7 
الکلام دی اھر وال ٦9‏ 
مسدل الذاھبین إلی اھر ۔ نے ۹ 
اوت تبعھم فی الإاخفاء فی اخواب عن ادلة الھر مسالكء 
ار مر ہیں 
۰ 
٦ھ‏ 





ث اھر بالإاجمال ونوردالجواباعن حدیثٹ 
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إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملة ۸۳ فھرس الملوضوعات 





حدیث تفصبلا علی ما بسطه الزیلمی وغیرہ کی ا ا ا ا اک عو جو نک 
رق لتاق بی 0× لاسرا سو و ا و 
البسملة فی الصلاۃ ماذا؟ ل ھی سنة آم واجپق ٠‏ ٭ ھ7 
اختلفوافی أنه ھل یأتی بہا الصلی عند ابتداء السورة ام لا؟۔ ٠‏ .۹4" 





اختنفوافی انہا ھل تتٹکرر؟۔ ۰٠...‏ دو رر رو رر ہہ یا 
فروع: محل ال بة بعد التعوذء فلو سمٔی قیل الاعوذ أعاد رموا وھ ‏ نے 
لوق إذاقام إِلی قضاء ما سبقء لم یکن عليه أن یقراً بسم الله الرحمن الرحیم 72 





الإمام إذا جھر لا یاتی بہاء وإذاخافت یأتی با ٠...‏ رہ سے 
مسأئة: لو قرآفی الصلاۃ بے الله الرحمن الرحیم قحسب؛ ولم بزہ عليهہ 
لم تبز صلاتہ؛ کا : بای وا مہو کہ کے 


مسآألة: لو فراتم 





القرآن فی التراریح: وا پقرأ البسملة فی ابتداء سورۃعن السور 
سوی مافی سورۃالنملء لم بخرج عن عھدة سنیة ختم القرآنہ -- 
مسألة: لا تسن البسملة قبل دعاء القنوت فی الوٹر ۔ 
مسألة: لا نسن البسملة عند ابتداء التشہد 





مسألة: یسن لن یرید قراءة القرآن خارج الصلاۃ آن پیدا یے اللہ الئرحمن 


انرحیم فی ابنداء کل سورۃ إِلا سورة اءة إذا وصلما بالأنغال اتفانًاء 








وإِن ایند یہا سمل فی ابتدامھا أيضا . ۔ - ۷٢"‏ 
مسألة؛ تحرم قراءة الب ےل للجنب علی الآاصح رش ہر و 


ممألة: من أنکر کوں البسملة آیة من القرآن لا یکفر ...×× رر نہ 
مسألة: من قال.: موضع الأمر لئشیء أو موضع الإجازۃ: بسم اللہ ء 
مل أن یقول لە: ادخل؟ء آو اصعد؟ء أو آنقدم؟ء أو آسیر؟ نقال العخا : 


بے اله: یعلی بھ: أذننك کفر 





یج ل9 





“۲8 





اوار 8الت دعو ملا لام کچ دید مفید ر7 کپ 


ااءأ 7 ۸۶۲۳ اجفد اار٠‏ علامہ تق اج عثالی 
الاا کیچ ۴ ۴ جزار۸اجلد مع اللبار س٠‏ علامہ ضف رھ خثالی عام ای 
پ۸ گاعلاءا 7 ابا ول مو ضوع ح الد ات ... 
رح ای می الا شبادوالنظکائر دی نتم ۳ بل رشح 
اعد١‏ در ی عاشیہ لم عیدا ھی ۸ جلد ھی 
داد کیم عالیہ دم عدا عو ۳ جلدمام یھ 
الد ایرد ریت حاشیہ امہ عدا نو جلد الاپ 
ال شیاوواائر بن ملشن ہجلد مہرد 
منامنک ملا سی قا ری مزا شداماری مق 
شی الزاسیک ںی بقیتۃالمناسیک مض ہدید ملاس صن شاو کا7 
تاب دا رج ور نام مھ الشیالی مع جد یر 
شرع شی سی اکر ۴ ہل مہ من مع شر للا 
سے الد مخ ہار 
و ھا ال نشی بی ۴ جلد علامہ ار شا میم 
جم ا سی می مھکاڈا اسان ۲ا جل دم اظبارل 
اکام الف رآن نانوی ن جع فراع ایر مضتق' 
الفتاد کی الما تار خاش للاحدر ق۵ جلد..۔ 
اللوکبرالدرکی عیالا اتی مد تگرئء 
شر مقامات الھر ار دری) 
افو تداعمی نی تراہم لحفیر یر ٤‏ ولا تو 


شر شرع اما ٹصول ول ۔۔ اٹ 


ادار ٭الرآن وا لعلوم الا سلا می 


بن یھ دامطائی: ری دو گر کیپ :مرک ملبوھات پت وت دواد ٠‏ 2 



















ب300 





ماماوز ٹا م۲۳ 


ام ےش ٤۰ھ‏ 
وَمِمَثاق کان 





جمیع اخقوق محفوظة لإدارۃ القضرآن 
نع طبع عذا الکتاب آو جزہ منہ پکل طرق الطبع أوالتصویر 
٥۴۶۶۷۴۲‏ 2761175 ناخ 
۸ ۲1۱01 022۱۷۸۲ .704707701 


۴ 40-3 80ح2< دا برھور دھ1ا ج(ط) ٥٢ہ‏ ۳۷ 9 
حسدتت 7 برڈہ نرطا رہ 7۷٥5ا‏ نچصد ص أمعطلاا 















الطیعة الأولی: رر .14م 

الصف والطٔع والإخراج: 0 ا ای نر 
اعت بإخراجه الغتني وتصمعیمہ علی الکمیوتر عم اشرف نور أحمد 
فر سے شا ا وج کیم اف نون 


من منشورات 


إدارۃ القرآن والعلوم الإسلامیة 
۶۳۷/0 گار ایب کراتشي -٥‏ باکستانز 
لاف : ۷۴۱۹١۸۸‏ ٹاکس :۳۹۸۸ ۱-۷۲۲ ۰+۹۳۷ 





لص رسوءلورز 6 ح××دو :ع۸۸ 
ویطلب ایضا من: 
الکبة الإمدادیة ۔ ہت پاب العمرة مک الکرعة - السعودیة 
مکتةالامات ۔۔ مات السماتیق الایئة الثورة×- السعودیة 





.. الریاض - السعودیة 
۔ انار كلي لاھور -باکتان 





حة الفکر قی سبحة الذکر ۳ 





ا حمد مان 





الرقابء مس الأسباب الڈی یسبح لە ما قی السماوات وا ثرض+ 
حتی الشجو وا حجر وا حیتان والدوابْء أحمدہ حمد امنوك مالک وامخنو 
وآشکرہ شکرا لعیدہ لسیدہء والریوب لرب ا 


وحدہ: لا شریك لهء مفتّح الآبواب ومیسّر الصعاب 








ك الوغاب: اشہد آنہ لا ائە إلا ھو 


آشہد ان سیدنا ومولانا محمد عیدہ ورسولہ الذی أوتی علم احکمة وفصل 
'خطاب؛ وعدی اٹھندین بە لی طریق الصواب: اللَھم صل عليه وعلی الہ وصحبه 
وتاءعبه إِلی أن یقوم یوم اخساب۔ 

ما بعد 2 


رب ذی الکوم وا 





قول انسابح فی بحر ال خطیثات: السالح فی بر السیثات: انراجی عفو 
. اخات محمد عبد اخی النکنوی -تاوز الله عن ذنیە ای 
خلیم -أدخلە افقہ دار النعبم -: ا کٹر 








السنة الستبة أمِ هو بدعة شرعیة؟۔ 





وآجبت عنه کل مرۃ أن لە أصلاقی السنة برتقع بە عنه اسم البدعةء آردت آن ایی 
وعجالة شاقیة یتضمن علی ذکر ما یدل علیہا: و؛ 


بہاء فتوجھت إِئی تتبع ما یتعلق بہا عن أسفار ا حدیث العتبرةء ودقاتر الفقه امعنمدۃء 





وم ماعتق 








وجمعت قدرً کی را في الأوراق 
4 





نزھة الفکر فی سبحة الذکر 0 
ٹم ظفرت برسالة الحافظ جلال الدین عبد الرحمن السیوطی الشافعی صاحب 
التصائیف الفہدۃ والتالبف العدیدۃ فی فل الال اياتب" الا باضبحت ترانم 


مختصرۃ ٹی ورقتین غایة الاقتصار مقتصرۃ علی الأصول نہایة الاقتصارء فاردت أن 


اأضم ما جمعت إلی ما جمم عو فی مجموع یکون هو جمع الجموع+ وآسميه یا 
مدیة الأہرار فی سبحة الأذکار 
وکان ذلك فی السنة ا خامسة والثمانین بعد الألف والمائتین من الھجرۃ النبویة علی 


صاحہا افضل صلاہ وتحیة: لکن لی ذلك؛ لوقوعی فی اٹھالك إلی إن رجعت 
إلی الوطن حفظ عن الفتن. وأقمت فی قدر من الزمن وصنفت ھناك رسائل کثیرۃ 
ودفائر کبیرۃ: ولم أزل اقصد تبیض الصحائف؛ وجمع تلك اللطائف ‏ لکن لم یہت 
لی+ وذلك لعوارض عرضت فی ما ہنالك إلی أن رجمت فی السنۂ اخادیة والنسمین 
إلی حیدرآباد الدکن -نقاا اللہ عن البدع والفقل- 

فاردت أن أاصرف عنان العز: 
وھو ضعفھا علیہاء لکن اشتغالی بتالیف الفوائد البہیة فی ثراجم ا حلفیة منعنی عن 
جمعھا فاصذًا تقدیم ترصیله علی تألیفھاء فلما أوصلنه إلی حبز النمام؛ وغضضٹ 
ختامہ بالاختتام فی صفر من السنة الحاضرۃ عرضتی أمراض 
بعض متراکمة إلی أن رزقنی اللہ النجاۃ منہا فی ھذا الشھر شھر المادی الأولی+ 
فرجعت إلی إبراز الأمر الکٹون: وإذا أراہ ال شینْاء فال لە' کن فیکون؛ فجمعث مذا 
الجموع الأئیق مشتملا علی حسن التحقیق موردا فیه اکٹر ما أوردہ السیوطی فی المنحذ 


وزیادات شریفة عليه اضعاکًا مضعفة: وسمینہ''': 





ة إِلیہاء وآزید ما وقفت عليه فی آثناء ھذہ المدۂ؛ 








ظلمات بعضھا فوق 








))0 بسم اللہ الرحمن الرحیم 
سبحان الہ ویحبمدہ أشھد آنہ لا إلہ إلا ہو النوحّد بلطفہ: وآشہد آن سیدنا محمد عبدہ ورسوله 
صلی اقہ علیہ وعلی آله وصحبہ؛ وبعد: فھذہ تعلیقات علی رسالٹی ٴلزھة الفکر فی سبحة الذکر 
االنفحة ہنحشہة النڑفلء 
لعل قی فزرالفواٹہ ودور الفرائذ: 
03 





ترحة الفکر ھی سبحة الذکر ٥‏ 
ہ٭نڑھة الفکر فی سبحة الذ کرہ 

ولقبتہ بٴ عدیة الأاہرار فی سبحة الأذکار ء ورتبته علی مقدمة وعشرۃ فصول 
وخاقذ 
نن غاص فی بحر متبحر ال اہر لقال: کم ترك الأاول للآخر؛ ولئن کان أفضل 
بالتقدام للسابق؛ فکٹرۃ الاطلاع عند اللاحق لا آقول: ذلك فخرء بل دا بالنعمة 
وشکراء والل تعالی آسآل سؤال الضارع ا خاشع أن یجعل هذہ الرسالة ٠‏ وساثر تصائیفی 
خالصۃ لوجھہ الکرمء إنہ ڈو الفضل الەمیم والإحسان القدم؛ ومنہ آسال أن یلھمنی 
الصدق والصواب فی کل باب؛ إئه الستعان؛ وعليه التکلان: ولا حول ولا قوة إلا 








باللہ لا نعبد ولا نستعین إلا إیاہ۔ 


قولہ: سمیتہ بلزھة الفکرٴ و یضسم النون مأخوذ من النزھة تجعنی البعدۃعن السوء ذکرہ ا موھری 


ماع 





6 





ازهة الفکر فی سبحة الذکر ٦‏ اللقدمة ھی حقیقة السبحة 


المقدمة 


فی حقیقة السبحة 


قال محیی الدین النووی''' فی ٴنہذیب الأسماء واللقات' : السبحة -بضم السین 
وإسکان الباء- خرز منظومة یسبح بہا معروف یعتادھا أھل ا بر مأخوذ من النسبیح . 

واللسبحة -ہضم الیم وفتح السین وکسر الباء الشددق- الإاصبع السبابةء وحی التی 
تلی الإبھامء سمیت بذلك؛ لان اللصلی یشیر بہا إلی التوحید والئنزیہ ۔انتہں-. 

وف ٴصحاح ا جوھری ””': السبحة -بالضم- محرزات یسبح بہاء والسبحة آیفا 
النطوع من الذکر والصلاۃء تقول: قضیت سبحتیء وروی آن عمر جلد رجلین سبحًا 
بعد العصر ای صلبا -التہی-. 


( قولہ: قال محیں الدین اٹنووی ٴ وھو بحی بن شرف بن حسن بن حسین بن محمد الفقہ 
الحدث الدمشقی النووی ۔بغیر أف- ویجوز إثاتہا بہن الواوین نسبة إلی قریة بدمشقء ولد فی الحرم 
۱۷ء وقرأ القرآن ییلدہہ وقدم یہ ولدہ فی دمشق 9٦۱ء‏ وحچٌ مع والدہ 1٦ء‏ ویرع فی جمع 
العلوم آولی تدریس الحدیث بالأشرفیة بعد موت شیخه إلی شامةہ وصار إِمانًا یقتدی یه فی جمیع, 
العلوم لا سیما الحدیث: وتوقی ١۷۷‏ 

وله تصانیف تبرة: منہا: شرح صحبح مسلم والروضة وا نہاج والأربعین والناسمك وغیرعا 
کذا قی ' طبقات الشافعبة لخی الدبن بن شهیة 

)٢(‏ قولہ: آوفی صحاح ا موھری ' ھو أبو نصر سماعیل بن حماد الفارابی+ تسبة إلی فاراب 
من بلاد التركہء کان إِمامًا فی الدب واللغة یضرب بە ال٠‏ دحل العراق: ققرأً علی آبی الفارسی 
والسیرافی: وسافر إلی الحجازہ وطاف البلاد وعلماء خراسان؛ وأقام بنیسابور مدة: ملازنًا للندریسی 
والتألیف؛ وصنف الصحاح ومقدمتہ فی النحو+ وکتابا فی العروفی. مات ۳۹۳ء وفیل: فی حدود 


۰ء يذاغی ‏ یغیة الوعاۃ فی طبقات التحاٴ للوطی 
فی 





رف زی کنا شوصعرق- والعتتالی بویٹ جثخر شی قرتا 


عربیةء وقال الأزھری: کلمئے مولدةء وجمعھا سبح مثل غرفة وضرف : انٹی 





و ا ا ا کے ا ہر ہہ یں 











وت غاک و اص سس کر کشر تکرمرآن سیر نل 


شی اسراو مھ بر سائن یداو اتا مرا کن الین 





ٹوھی سڈ یف وسیعین وسعمائف کلافی بغیةالسیرطی ' (ائمحة) 


(۰) قولہ. .فی القاموس ہو لمحد الدین محمد یں یعقوب ن محمد بن وبرآہیم الفیروزآبادی 





زی لشاقعی آ ولد ۷۷۹ نکارزوں؛ تففہ بیلادہ+ ومھر فی افلەة ودسل الشام والقاعرق جال 





تیف: منہا: شرح صحبح امحاری وانقاموس وضفات الحمذ 





سو روج یی مہ بی مان انس خرن آر بد 


لملایة انعٹزلی ؛ گان اوحد عصرہ فقبيًا پیا عاثنا کاملا محتْقا بویا مافًا عارفا بالنحو والەغة 
والأصول والفروع و لأساب ر لتواریخ+ شاعرا تصیح؛ صاف تمس العلوہ سلك فیہ مسلکہ 


جدیداء واحتار مساکا غرییا واعتصرہ وسمّاہ ضیاء لعلومء مات یوم ا جمعه رابعة عشر ذی اححة 





۳ء گا فی سفیة 
بت 











ازھة الفکر فی سبحة الذکر ۸ 





الفصل الأول 


فی سرد الأحادیث الواردۃ فی إباحة العد 


با نامل واخصی والنوی ونحو ذلك 





لانخاذ السبحق وعد الأف 





وھی مجوز ار بھا+ فإله لا فرق بیئە وبین ذلكء 
أخرچ أبو داود''عن عائشة بنت سعد بن بی وقاص عن آبیہا آله دخل مع رسول اللہ لا 
علی امرأۃ بین یدیہا نوی أو حصی تسبح بەء فقال: أخبرك با ہو آیسر عليك من مذا؛ 
أفضل؛ فقال: سبحان اللہ عدد ما خلق فی السماء: وسبحان الله عدد ما خلق فی 





الأارض: وسبحان اللہ عدد ما خلق ہین ذلك؛ وسبحان الل عدد ما هو خالق؛ والل أکبر 
مثل ذلكء وا حمد لل مثٹل ذلكف؛ ولا إله إلا مٹل ذلك؛ ولا حول ولا قوٰة إلا بالله مثٹل 
ذلك۔ 


وآخرجہ أبفًا الٹرمذی'ء وقال: حدیث حسن غربب من حدیث معد؛ اوقدا 
اوردہ النذری فی ٴ کتاب الٹرغیب والٹرہیب "'' معزوا إلی ابی داود والٹرمذی 





() قولہ: آخخرج أبو داودٴ ہو سلیمان بن الأشعث بن بشر بن شداد علی ما فاله محمد بن عید 
ائعزیز الہاشمی: سلیمان بن الأشعٹ بن بشر بن شداد بن عمرو بن عامر علی ما ذکرہ عبد الرحم بن 
بی حائ: أو سلمان بن الأشعٹ بن إسحاق بن بشبر بن شداد لی ما قاله ابن واٹ: اصلہ من 
سجتان؛ ولد ۲٢۲۰ء‏ ورحل وبرغ في العلوم مال أحمد بن یاسینٰ! کان أحد حفاظ الڑسلام للحدیث 
اوسندہ وعللہ وکانٹ وفالہ ۱۲۷۵ گذا ذکرہ الذھبی فی سیر البلاء 





() قولد: آخرجہ أيضً الٹرمڈی۔ . .الخ ہو آبوعیسی محمد بن عیسی بن سورۃ الترمذی+ 
یڈ وبا مصعب وغیرھما وکان ضریراء وقیل: زلد آکمہء آحد 
العلماء ا حفاظ الأعلام: لە تصائیف کثبرۃء وکتابہ الجامیع أحسن الکنب اکٹرھا فائدة وأاحسنبا ترتیئل: 





و ا 


وکائٹ وفانہ بئرمڈ فی رجب۲۷۹ء کذاقی 'جامع الأاصولٴ لابن الاثیر ازری۔ 

(۴) قولہ: ٴوقد آوردہ النذری فی کتاب الٹرغیب .۔ . إلخ ٴ ھر الحافظ عبد العظیم بن عبد القری 
!لصری ولدیمصر ۵۸۱ء ونفقہ وطلب وبرع؛ وصار عدم النظیر قی معرفذ الحدیث علی احتلاف 
٥ء‏ کا فی آحن الحاضرۃ نی 





عونت متیحْرا فی معرفة معانيه ومشکل: مات فی ڈی الف 
.3 


نزمة الفکو فی سبحة الذکر ۹ الأحاد, 
والنسائی”' وابن حبانا'' والحاکم''ء وقال: قال ا حاکم : صحیح الاستاد۔ 

واوردہ السیوطی فی رسالته "النحة فی السبحة والجزری'' فی آاحصن 
الحصینٴ منسوبًا إلی الذکورین: و إلی ابن ماجڈء وأخرج یو داود والترمذی 
وائنسائی عن اہن عمرو قال : رأیت النبی پل بعقد النسبیح ۔ 

زاد أبو داود منقولا عن بعض رواتھ: بیمیلہء وفی روایة ائٹرمذی: بیدہ۔ وقال: 





اواردة فی إباحة العلہ 


غذا حسن غرہب من ہذا الوجه من حدیث الأعمش عن عطاء بن السائب عن أبیە عن 
عبد الله بن عمروء وروی شعیۃ والٹوری ھذا ا حدیث عنْ عطاء بن السائپ بطولهء وفی 
یاسر ۔انتہی۔ء وقد ڈکرہ السیوطی قی أا ماع الصغیر فی 





الاب عن یسپر: 


اخہار مصر والقاھرة لالیوطی 

( قولہ: اوالنسائی“ ہو عبد الرحمن آحمد بن شعیب بن علی ولد ۲٦١‏ ومات مکة 
۴ احد الأئمة احفاظ: لقی الشایخ الکبارہ وأخذ عنہم؛ وصنف السنن+ فقیل لە: آکل صحبح+ 
ال“ لا قجر والصحیحء وسمًاءی للجتبیٴ, کذافی 'جامع الأصول' 

() فولہ: ٴ وابن حیانٴ ہو أبو حامم محمد بن حبان بن أحمد الستیء تسبة إلی بست ٭یضم 
الباء- إمام حصرہ فی السنن والرجال واللغة والفقه والرعظء مات بوطنه فی شوال ٢٥۲ء‏ کذا فی 
ایض السممائی 





(۴) قولہ: واخاکم ہو أبو عبد امحمد بن عبد الله بن محمد ابن حمدویه النیسابوری؛ ولد 
۱ء ورحل فی طلب ا حدیث: وقلد القضاء ینیساہور ۴۹ء تعرف بالحاکم: ومات ٠٦ء‏ کذاقی 
طبقات الشافعیةٴ لان شھبة وغیرہ۔ (التفحة) 





(1) فولہ: ٴ والجزری' ھو أبو ا خبر محمد بن محمد الدمشقی المزری؛ نسبة إلی جزیرۃ این 
عمرء ولد فی رمضان ٥٥ء‏ مھر قی القراءات والحدیث وغیر ذلك٭ وتوجه من القدس إلی الروم ٹم 
إلی بلاد فارسء وولی قضاء یراز ومات هناك ۸۳۴۳ء کذافی ٴالائی الملیل قی تاریخ القدس 
والخلیل آ مجیر الدین ا حتبلی+ وقد بسطت فی ترجتہ وتراجم آولادہ فی "التعلیقات الستیة علی 
الفوائد البہیة فی تراجم ا حتفیة: ۔ 

() قولہ: ٴ والی ابن ماجة هو محمد بن یزید بر عبد الله القزوینی کان حافظا صادقًا واسی 
العنم: ولد ۲۰۹ء ونوفی فی رمضان ۲۱۷۳ء وماجة لقب لأیه یزید؛ قالہ: آبو یعلی ا خلیلی+ کذا غی 

و ا 











پہ 


نزھة الفکر فی سبحة الذڈکر .7 الأحادیث الواردۃ فی إباحة العدہ 
حدیث البشیر النذیر مخداً إلی الترمذی وائنساتی وا حاکم ٠‏ 

قال العزیزی“' فی السراج امیر شرح ا جحامع الصغیر : معناء بعد التسبیح علی 
أصابعه تشھد لہ؛ فإِہنَ مسننطقات مسؤولات ۔انتہی-۔ 

وأخرج الٹرمذی من طریق عاشم عن کنانة موئی صفیة عنہا قالت: دخل علی, 
رسول اللہ پچ وہین یدی آربعة آلاف نواۃ أسبح بہاء قال: لقد سبحت بہذہ إِلا أعلميك 
پاکٹر بما سبحت ہب فقلت : بلی! قال: فولی: سبحان الله عدد خلقہء قال الٹرمذی: 





ھذا حدیث غریب: لا نعرفہ من حدیث صفیة إِلا من ھذا الوجه من حدیث عاشم بن 
سعید الکوقی. ولیس إسٹادہ ممعروف: وفی الباب عن ابن عیاس -انتھی- ۔ 

موقد وردہ النذری والجزری منسوبًا إليهء وإلی الحاکم؛ والسیوطی مسوبًا 
إلیہماء والی الطیرانی''ء وأ خرج الترمدی والحاکم عن یسیرۃ عليكنَ بالاسبیج والتھلیل 
والتقدییء واعقدن بالأناملء قَإنہن مسؤولات مستنطقات+ ولا تغفلن فتنسین 
الرحمة۔ 

قال العزیزی: یسیر: اۃ تحتیة مضمومة وسین مھملة وراء بینہما 
یاسر؛ قال الشیخ -أی محمد ا حجازی-: حدیث حسن ۔انتہں۔- 

وقد اوردہ السیوطی فی ٴ الشحةَ منسوبا إلی ابن بی شیبة'”' وابی دارد والترمذی 








ٴ() قولہ: قال العزیزیٰ ..!لخ ٴ عو علی بن آحمد بن نور الدین محمد بن إبراھیم العزبزی۔ 
الشافعیء نسبة إلی العزیزیة من شرقیة مصرہ کا ِمامَا فقیًا محدًا حافظا: کیا قوی احفظء اذ 
عن النور الغبراطسی وشارکہ فی شیوخہ. وتوفی ببولاق ۱۰۷۲ء کذا فی "خلاصة الثر فی أعیان: 
القرن ا خادی عشر محمد بن فضل الله الدمشقی۔ 

(۲) قولہ: ٴ وإلی الطبرانیٴ ھو آبو القاسم سلیمات بن احمد بن آیوب اللخمی الطبراتی+ نسہة 
ئی طبریة مدینة من الأردنء صاحب العاجم اللشھورۃ؛ کان ثقة صدوِفًا عاركًا واسع احفظ بصیر؟ 
بالملل وائرجال کثبر التصائیف الناقعةء ترقی بإصیہان فی ڈی القعدة ۰٣٦۳ء‏ کلا فی ٴالبر باخبار من 
قبر" للڈھیں وغیرہ۔ 








(۴) قولە: 'إلی ابن أبی شییڈ ہو صاحب الصتف عبد اللہ بن محمد بن أبی شبة إبراھیم بن 
عثمان العیسی؛ نسبة إِلی بلی عیس؛ قال أبو زرعة: ما رأبت احفظ من توفی ٢۲۳۵ء‏ کذافی ‏ مرآۃ 


انان للیافعی ۔ (الافحة بتحشیة النزمة) 








ترحة الفکر فی سبحة الذکو ٦‏ الأحادیث الواردۃ فی إیاحة العد 
وائنسائی, والحاکمء وذکر أن ا حاکم صحّحهء ولفظ آبی داود عنہا أن النبی کٹ أمرھر 
.کے رالضی راقبابل 
وفی 'الاستیعاب فی أحوال الأصحابٴ لابن عبد الیر*': پ 





أن یعقدن بالأنامل ؛ فإِنہن مسؤولات معنطقات 











؛ئابعات من حدیقہا عن النبی کل نہ تھا نسام اللؤمنات علیکن بالتسہیح والتہلیل 
والتقدیی وأعقدت بألأنامل فَإِنہنَ مسؤولات مستنطقات+ 

أخرج أبو داود فی باب ما یکوہ من ذکو الرجل ما یکون من إصابة أھل من کتاب 
انکاح ؛ عن آبی نضرۃ حدثنی شیخ من طفاوة قال: تثویت با عریرة بالمدینة؛ فلم أرٍ 
رحلا من اصحاب رسول اللہ 
یونّاء وھو علی سریر لہ معه کیس فیه حصی؛ آو نوی وأسفل منه جاریة له سوداء 
بوھو یسبح بہا حتی إِذا ئفذ ما فی الکیس ألقاہ إلیہاء فجمعہ فأعادتہ فی الکیسء فرفعتہ 
إلیە فقال: آٴ لا أحدثك عن رسول الله ۰.؟ احدیٹث۔ 











أد تشمیر ولا أقوم علی ضیف منہء فینما آنا عندہ 





قال السیوطی قی مرقاۃ الصعود إئی سان آبی داودٴ: ومعنی تثویت تضیفت 
ونزلت عندہ فیا -انتہی-۔ 

وفی 'التحة فی الےحة للجلال السیوطی : آنه أخرج احمد''فی الزھد: نا 
عفان نا عید الواحد بن زیاہ عن یونس بن عبیدعن أمہ؛ قالت: رآیت آبا صفیة رجل من 
اصحاب رسول الل يك وکان جارنا: قالت: فکان یسبح با حخصی 








عوسی ید آے تر مامت اکیشتاوئ امت تی فا ری 
یوسف بن عید الیر بن محمد بن عید ایر بن عاصم القرطبی اڈالکی ء قال الباجی: لم یکن بأندلس مثلہ 
فی احدیث: وقال ابن حزم: لا أعلم قی الکلام علی فقه الحدیث مثلهہ وکانٹ وقاته قی رہیع الآخر 
۴) بشاطةء وولادثہ فی ریم الأحر۸٦۳ء‏ کذا فی تاریخ ابن خلکان ۔ 

() فولہ: آخرج احمد عو آحد الائمة الآریمة أبو عید الله آحمد بن حتیل الشییانی البغدادی+ 


کسی بد ری سی رق ب912٠‏ عان نکی لیف راخنیث امرف 





الصحیح من السقیم وللجروح من العدلء سمع بغداد والکوفة والبصرۃ واخومین وغیرعاء وأخذ عن 
الشانعی وغیرہہ کذا فی سیا چان شکاق نمیاچم 
۷" 





نزھة الفکر فی سبحة الذکر ئ0 الأحادیث الواردۃ فی إباحة العد 
وفیه أ٘بفنّا: آخرج ابن سعدا'عن حکیم بن سعد بن آبی وقاص کان ببجع 
پالخصی۔ أخرچ ابن أبی شییة فی ٴ مصنفه: عن مولی سعد أن سد کان یسیج 
پا حصی والنوی وفیه أ٘يضنًا: أخرج آحمد فی الزھد نا بکیر أنبأنا ثابت سن 
القاسم بن عبد الرحمن فال کان لأہی الدرداء نوی من وی العجوۃ فی کیس؛ فکان 
إٰذا صلی الغداۃ أخرجھن یسبح بہن حتی ت 
وفیە ايضّا: أخرج ابن سعد عن آبی عریرۃ أنه کان یسبح بالتوی المجزع یعنی الی 
حك بعضه بعضًا حتی آبیغضس شیء منہ: وئرك الباقی علی لونهہ وکل ما فبه سواد 
وبیاضء فھو مجزع؛ وفیه ایض 
یسح بالحصی۔: وفیہ أیفًا: أمخرج البغوی'”'فیٴ معجم الصحابةٴ ٠‏ 
وابن عساکر'”'من طریق معحمد بن سلیمان عن عن أبی بن کعب عن جدہ یقیة عن 
آیی صفیة مولی رسول اللہ قٹ: ”نہ کان یرشع له نطع فی حصی ؛ فیسبح بە إلی نصف 
النہار ٹم یرقعء فإذا صلی الأولی آتی بە؛ فیسبح حتی یسی ٴ٠‏ 
فہذہ الأآخبار والآثار تنادی بأعلی النداء أن العدَ بالأامل والنوی واخصی ٭ 














آخرج ابن بی شیة عن أبی سعید الخدری آنە کان 











() فولہ: آخرج ابن سعدٴ ہو محمد بن سعد آبو عبد الله البصری کاتب الوافدی مصنف 
ااطبفات المشهورۃء کان إمام عصرہ لم یکن فی زمانہ مشلہ: توقی ۲۴۰ کذا فی آمرآة اجٰنا: 
او 

() قولہ: آخرج البقوی ' ھو بر ائقاسم عید القہ بن محمد بن عد العزیز عمر عممٔ طوبلا 
حتی رحل إلیه الناس٠‏ وسمع من أحمد ین حتیل وعنی بن اللدینی وغیرھما, وعنہ الطبر: 
قیل لہ : الیفوی؛ لان 
جدہ لأمہ آحمد بن منیع صاحب 'الستدٴ اصله من ہغ بلدۂ بین مرو وفرا8+ کذاقی اساب السمعاتی 








وغیرھماء وکان ثقة عاوقًا یالحدیث وعلله ولد یغداد۲۱۴ء ومات ۲۱۷ء وا 





وغیرہ 

یوب رارصا مس سے ال ھی سابع مت 
وو مل نار و ری ابق شود عامت عا یف شی سا مب 
ورحل وطوف البلاد وکان رفیق أبی سعد الےعانی؛ وکان حافظا دبا حن الکلام علی الأحامیث ٠‏ 





صنف تاریخ دمشق فی ثمائین مجلڈا وغیرہ: وکانت وقاتہ ۹۹٦ء‏ ومات ۷۱٦ء‏ کا فی ثاریخ اب 
خلکان ۔ (الغحة) 
)۷۰ 





تزمة الفکر فی سبحة الذکر ۳ ا حجة جواز اتخاذ السہحة 
وأمٹال ذلك آمر مندوب قد رغب إلیه البی نہ وأقر علیہ واختارہ أصحابہ جوم 
الاھتداءء فمن حکم بکراحة ذلكء فقوله مردود عليه لا ینیقی أن یعول: ویعتمد عليه: 
ومن امعلوم آنە لا فرق بین العد بالنویء وأمثاله انٹورة وبین العد بالنوی واشباهھة 
النظومة: فإذاثیت جواز الأول بہذہ ا حملة ثبت جواز اتخاذ السبحۃ 


الفصل الٹانی 
فی ما یدل علی جواز انّخاذ السبحة 
من الحجة الواضحة 


آخرج آبو نعیم” فی ٴحلیة الأولیاء“ فی ترجمة أبی هریرۃ: نا آحمد بن جعفر بن 
حمدان نا عبد اللہ بن أحمد بن حنبل نا ا خسن الصباح نا زید بن ا حباب عن عبد الواحد 
بن موسی قال : أخبرنی نعیم بن محیریز بن أبی عریرۃ عن جدہ آبی ھریرۃ: ٴأنە کان لە 
خیط فیە آلفا عقدةء فلا ینام حتی یسبح یهٴ ۔ 

واخرج ابن سعد فی الطبقاتٴ علی ما نقلہ السیوطی: أنبانا عبید اللہ بن موسی 
انبأنا [سرائیل عن جابر عن امرأۃ حدشتہ عن فاطمة ہنت ا حسین بن علی بن آبی طالب : 
ُنہا کائت تسیح بخیط معقود فیہا ٠‏ 

فھذان الأثران یخبران بجواز العد بالسبحة التداولةء إذ لا فرق بیٹہا وبین 
العقدةء فزن الہحة لیست حقیقتہا إلا أنْ بنظم قدر من نویء أو قطعات العظم: أو 
ا خشہةء آو ا حجرء آوالدرر أو غیر ذلك فی خیط : فیصیر کخیط فیہا نہذ من العقدۃ 








)١(‏ قولہ: ”آخرج آبو نمیم ہو احمد بن عبد اللہ الإصغھانی کان من 
قلعمول بحدیثہمء ولد ۳۳٣‏ ومات قی صفر ٤٤1ء‏ کذا فال صاحب 'الٹگاۃٴ فی اأسماء رجالہ: 





ایخ اخدیث الثقات 


رالڈھیی فی 'تذکرۃ الحفاظ لا سنة ثلاث بعد أریعمانہء کما ذکرہ بعضں آفاضل عصرنا فی القصد 
النانی من احف الام 
98 





ئزعة الفکر فی سبحة الذکر 3٤‏ الحجة لوار انخاذ السبحۂ 


الفصل الثالث 
فی ذکر حدیث مرفوع فی ما نحن فیه 
لیعلم أُن جواز انَخاذ الحة ا لا ریب فه 


حرج الدیلمی''' فی مسند الفردوس ": أنبا قدوس بن عبد اللہ آنبآنا ابو عبید اللہ 
الحسین بن فنجویە الثقفی نا علی بن محمد نا محمد بن هاروت بن عیسی بن منصور 
الھاشمی؛ ثئی محمد بن علی بن حمزۃ العلوی+ ثئی عبد الصمد بن موسی حدئتنی 





)١(‏ قولہ: 'اخرج الدیلمی ' ہو الحافظ شھر دار؛ مات ۸٥۵٦ء‏ واہوہ صاحب ٴالفردوس او 
مدان ٴ+ شیرویە بن شھر دار بن شپرویە بن فنا خسرو آبو شجاع الدہلمی الھمدانی؛ ولد 
۶ء ووحل فی طلب ا حدیث: 

قال؛ یحبی بن محمدة کان شابًا کی القلب صلب السنڈ؛ مات فی ٹاسمع عشرۃ رجب 
۹ء کذافی سیر النبلاء للذڈھہی؛ و اکشف الظنون عن آسامی الکتب والفٹونٴ + و فردوس 
الأحبار بأثور اخطاب الخرج علی کتاب الشھاب فی الحدبثٴ لأبی شجاع شیرویه بن شھر دار بن 
شبرویه الھعدانی الدہلمی. 

اورد فیه عشرۂ آلاف حدیٹ؛ ورثیہا علی حروف العجم مجردۂ عن الأسائید؛ ووضع علامات 
للا جاوفا مت 











مخرجة؛ لم جمع ولدہ ال حافظ شھر دار؛ التوفی ٦۵۸‏ اسائبد ورتہہ 


الفردوس ۔انتبی- 
رنقل آحمد بن حجر اللکی اٹھیلمی فی رسالتہ 'شن الغارۃ عن فتاوی ابن الصلاح: أن یا 
شجاع الدیئمی أبو شجاع شیرریہ الھمدانی صاحب ٴ کاب الفردوس جمع فیە بین الصحیح 








والسفیم؛ وبنغ بہ الال إلی ان آخرچ 





اثباء عٰ الرضوع-ائئہی- 
فی تذکرۃ اخفاظ ا للدھبی: شیرویە بن شھر دار بن شیرویە بن فنا غسرو الدیلمی الحاث 
اخحاعظ مفید عمدان: ومصنف ٹاریخھا وکتاب الف 





یوسف بن محمد بن یوسف ات 
بن الحسین بن قنجویہ وعبد الحمید بن خسن وأبا الفضل محمد بن عثمان الفومساتی وخللالق 
بہعداث+ وعد الوھاب بن مندة یاصببان فال یحبی بن مندة: هو شابْ کبس حسن ا نز ذکی القلب 
صلب فی السلة 








غلت: ہو ا سن العرفة وغیرہ اثقن : ملہ روی عله ابنه شھر دار ومحمد بن الفضل الإسفرائینی 


وافافظ ابو موی دلدتی توقن فی قاع رحب۵۰۹-الی ملتلص دن انف ) 
اس 








نزمة الفکر فی سبحة الذکر پت ا حجة لجواز اتخاذ الہحة 
بنت سلیمان بن علی ء حدثحنی أم آ حسین بنت جعفر بن الحسن عن أمھاعن جدھا 
عن علی قال: قال رسول الله صلّی اللہ عليه وعلی آله وسلّم: انعم المذکر السبحةہء کذا 
آوردہ السیوطی مشیر إلی إثبات القصد بالقول البوی۔ 

لکن تعصبہ شیخ شیخ شیخی محمد بن الأمیر الأزھری فی رسالته الٹی ذکر فیہا 
آسانیدہ باحتمال أن یکون امراد بالسیحة الصلاۃء وَبعدم صحة الحدیٹ حیث قال بعد 
ذکر الحدیث افسلسل بالسیحة للسیوطی رسالة فطیقة سمّاہ ‏ النحة فی السحة: ذکر 
فیہا تسیح جماعة من الصحابة بالنویء أو بخیط قيه عقد کأبی عریرۃ وغیرہء وذکر فی 
اطلاعہ وك علی من آعد نوی تصیحہء فقال: أعلمك آکٹر من ذلك؛ وآسھل سبحان 
الله عدد ما خلقء ویحمل علی عادته الشریفة عن الٹیسیر علی آعته وذکر فیہا حدینًا 
أخرجه الدیلمی قی "مسند الفردوس ‏ بسند طویل عن علی مرفوعًا: ٭نعم المذکر 
السحةہ؟ ولا تظھر صحتہ؛ ویحتمل تضیر الےحة بالصلاۃ النافلة کما ہو أحد معائیہ 





زینب 





-انتہی۔. 

قلت: یؤید عقا الاحتمال ورود استعمال السیحة قی هذا العنی فی کثیر من 
امروبّات مع أنه لم تکن الحة العروفة فی زمن رسول اللہ نچ کما قال علی القاریا٭'' 
فی ٴ مرقاۃ الفائیح شرح مشکاة الصابیح ‏ فی شرح حدیث: ہ من توضآً فأاحسن الوضوء 
ثم آتی ا لجمعة فاستمع وأنصت غفر لە ما بینە وبین ا جمعة وزیادة ثلاثة أیام ومن مس 


() قولہ: کما قال علی القاری ‏ عو علی بن محمد سلطان الھروی ا حتفی؛ نزیل مکة؛ 
وقیل : علی بن سلطان محمد ۔ 

لە تصانیف کثیرۃ عقیدة: عتہا: شرح الشکاۃء وشرح الوطاء وشرح مسند الإمام. وشرح 
الشفاءء وشرح الشمائل٭ ورسائل کثیرۃذکرت کثیرمتہا قی ٴ التعلیقات الستیة علی الفوائد البہیة ۔ 

قال صاحب ٴ خلاصة الثر قی آعیان القرت ا حادی عشر : أحد صدور العلم فرد عصرء الباھر 
الست قی التحقیقء ولد بہراۃء ورحل إِئی مکةء وآخذ بہاعن ابی اخسن الیکری والھاب أحمد ین 
حجر الھینسی والشیخ عید الہ السندی وغیرعمء واشتبر ذکرہ ودار سیتەء وکانت وفاته مکذ فی شوال 

سض 

بعض افاضل عصرنا فی ٴإتحاف البلاءٴ وقاتہ ١۱۰۱ء‏ ولیس بصحیحء فلا قلتفت إلیه 
(التفضحة یصتحشیة النرھة مزلفہ) 








ر 





سای 








تزهة الفکر فی صحة انذکر 


احصی فقد لغا*۔ اأخرجہ أبو داود رغیر 





تخت ےلت نگ 





السبحة اقتداولة فی العمد التیوی لا یٹم ہیں السحذ 





الراقعذ ٹی ا حدیث اللذکوز علہاء ققد اخحبر آننبی صنّی اللہ عليه وعنی آله وسالم عن 


الٛگساء الی حدائب بعدہء فیحتمل أن بکون ھڈا مہا 











نزهة الفکر فی سبحة الذکر ۷ السحة کانت مستعملة هي زمن الصحابة 
خمس وثمانین بعد الألف والائتین: وقد رأیت ملازمتہ للسبحة؛ قال: أجزتك مبا 
آجازنی بە الشیخ عبد الغنی الدھلوی نزیل المدینة امنورۃ مؤلف إنجاح الحاجة بشرح سۂن 
ابن ماجة بن الشیخ امرحوم آبی سعید اللجددی الدعلوی: وکان فی السنة الثمائین بعد 
الألف وا ائتین فی الدیلة الورۃء وقد رأی فی یدہ سبحقء قال: اجزتك با یجوز لی 
روایته ھا ہو مذکور فی ثبت شیخنا الشیخ عابد السندی نزیل المدینة یعنی حصر الشارھ 
عنہ؛ قال: هو فی حصر الشارد ناولنی الشیخ یوسف بن محمد بن علاء الدین الزجاجی 
سبحة؛ قال: ناولنی الشیخ عید ا خالق بن آبی بکر الزجاجی؛ ورأیت فی یدہ سہحةء 
قال: اوللیہا الشیخ محمد حیاۃ السندی: ورأیٹہا فی یدہء قال: ناولئیہا الشیخ عبد الله 
بن سالم البصریء ورأہتہا فی یدہ؛ وقال: اولئیہا محمد بن علاء الدین الباھلی؛ 
ورأیتہا فی یدہ؛ فال: ناولنیہا آبو النجا سالم بن محدم السنہوری؛ ورأیتہا فی یدہ؛ 
قال: ناولنیہا النجم محمد بن أحمد بن علی الفیطی+ ورایتہا فی بد قال : ناولیہا 
الشیخ زکریا الأنصاری؛ ورایتہا فی یدہ؛ قال: اولنیہا الحافظ ابن حجر؛ ورأیتہا فی 
ید قال: اولئبہا مجد الدین بعقوب الفیروزآبادی صاحب القاموس؛ ورایتہا فی 
بدہ؛ ح واجازلی شیخ أھل مکة الشیخ أحمد دحلان مؤلف السیرۂ النبویة فی ڈی القعدۂ 
من السنۂ الناسعة والسبعین مك ورآیت السیحة فی بدہء قال: اجزتك ما آجازئی بەه 
خانمة العلماء اللحقفین العلامۂ الشیخ عثمان بن الشیخ حسن الدمیاطی الشافعی با أجازہ 
آشیاخہ من علماء الجامع الأزھر ؛ وحم کٹبرون اجلھم العلامة محمد الأمیر 

قال : هو فی رسالن: اجازنی الڈ 








شھاب الدین احمد ا جوھری عن شیخه عبدد 
الله بن سالم البصری اللکی؛ قال: ناولنی السبحة الشیخ محمد بن سلیمان ا مقوبی ٹاولھا 
له آہو عمان الحزالری عن أبی عثمان الف 








رئی عن سیدی أحمد حجی عن سیدی |براھیم 
عن أبی الفتح امراغی عن أبی العباس آحمد بن أبی بکر الرداد عن مجد الدین 
الفیروزآبادی قال: ٹاولنیہا جمال الدین یوسف بن محمدہ ورایتہا فی یدہ: قال: 
اولنیہا تقی الدین بن أبی الثناء محمود بن علی؛ ورأیٹھا فی یدہء قال: ناولتیہا محبی, 
الدین عبد اصمد بن آبی الحسن القرٹی؛ ورأیتہا فی یدہء قال: ناولنیہا أبی+ ورأیتہا فی 


: ناولنیہا أبو الفضل محمد بن ناصرء ورآیتہا فی یدہ؛ قال: ناولنیہا محمد بن 
۳ 


یدہء قا 








نزھة الفکر فی سبحة الذکر ۸ ال.حة کانت مستعملة فی زمن الصحابف 
عبد اللہ آیتہا قی یدہ؛ قال: ناولنیہا آبو بکر محمد بن علی 
السلامی اخدادء ورأیتہا فی یدہء قال: اولنیہا أبو نضر عبد الوہاب بن عبد الہ 
ورأیتہا فی یدہء قال: ناولنیہا آبو الحسن علی بن الحس بن القاسم الصوفی؛ ورأیتہا فی 
لتیہا آبو ا حسن الالکی: ورآیتماغی یدہ 

فقلت لە: یا آستاذ! وأنت إلی الآنہ مع السبحةہ قال: کذلك 
انید فقلت یا أسناڈی! نت إلی الن مع السبحة: قال کذلك رآپ 


آحمد السمرقندی+ 





ید قال: 














السقطی+ وفی یدہ سبحةء فقلت؛ پا أستاذ! آنت إلی الن مع انحةء قال: کذلك 
رأیت آسناذی معروف الکرخی: فسألتہ عما سالٹنی عنہء فقال: کذلك ریت آستاذی 
ای 
آیت آستاذی ا حسن البصری: وفی یدہ 
سبحةء فقلت: یا آستاذ مع عظم شأنكء وحسن عبا تك آنت إلی الآن مع السبحة 
ال لی : ھذا شیء؛ کذا استعملناہ فی البدایات ما کنا نٹرکە فی النہایات ٠‏ آئی آ٘حبّ أن 
آذکر الله بقلبی ویدی ولسانی 

قال محمد الأمیر قی رسالته : قال الشیخ أبو العباس الرداد: تبین من فول الحسن 
إِن السبحة کائت موجودۃ فی زمن الصحابة؛ لن ہدایٹه فی زمنہم؛ قلت: فعلم نہا لا 
تصح فی زمئە صلّی ال عليه وعلی آله وسلّم؛ ولا اشٹہر من عدھامن خلفاء -انتھی- 

وقال الشیخ عابد: أھل ائسللات قد أورہ وھذا السلسل: وأشار السخاوی 
لی غالب طرقہ وقال : إن مدار روایته علی أبی الس انصوفی؛ وقد رمی بالوضع؛: 
وروایة عمر الکی عن الحسن البصری معضل؛ تم سلسله من طریق آخر وسکت عنھ 

وظھر من هذا ائسلسل أن السیحة کانت متخذۃة فی عھد الصحابةء وذلك لأن 





بشر الحاقی؛ وفی یدہ سبحةء فسألته کما سألٹنی عنهء ققال: رآیت آستاذی عمر 





وغی یدہ سبحةء فسأته ما سألتنی عنہ: فقال 





پذایة اخُسن کانت فی زمنہم؛ فقد رأی عثمان وعلیا وطلحةء وکان یوم الدار ابن أرہ 

عشرۃ سنةء وقد روی عن خلق کثیر من الصحابة وقصة جُوَيريَة ول دلیل عليء 
ولذلك لف السیوطی فی رسالة مستقَة -انتھی- 

وقال سالم عبد الله بن سالم البصری الکی فی رسالته ٴ الإمداد فی علو الأسائید 

بعد ما ذکر طریق والدہء کما ذکرہ الأمیر : قال أبو العیاس الرداد: تبین من قول الحسن 
ئ0۳ 











تزھة الشکر فی سبحة الذکر ۹ نصوص العلماء علی جواز 'نخاد السیحہ 
البصری أن السبحة کانت موجودۃ متخذۃ فی عھد الصحابة لقولہ: ھذا شی کنا 
استعملئاہ فی البدایاتء وبدایة اسحسن 





غیر شكہء کائت مج أاصحاب رسول اللہ 





فذء فإله ولد پسنٹین بقیتا من خلافة عمر رضی اللہ تعالی عنہء ورآی علمان وعلیًا 





وطلحة؛ وحضر یوم اندار فی قفیة ثمان؛ وعمرہ آریع شرة سنةء وروی عن عثمان 





وعمران بن حصین ومعقل بن یسار وآہی بکرۃ وأبں موسی واین عباس وجاہر۔ وخعلق 
کثیر من الصحابةء والخلاف فی روایة عن علی مشھور ۔انتبی-۔ 

وذکر السبوطی عذا لسلسل من طریق أبی عبد اللہ محمد بن آبی بکر: قال 
اُخبرنی الإمام 'بو العباس أحمد بن أبی الحاسن یوسف بقراءتی علیە+ ورأیت فی یدہ 


سبحة؛ قال: آخیرتی الامام ابو العباس أبو الظفر یوسف بن محمد بن مسعود انترمذی: 






آیٹ فی یدہ سبحة: قال: قرأت علی شیخنا أبی الثناء: ورا, 





می یدہ سبح قال: 


ا ا بن 





أخبرن عبد ؛لصمد أحمد بن عید القادر؛ ورآیت فی یدہ سبحق ة 
یوسف بن عبد الرحمن ابن علی+ ورایت قی یذہ سبحة: قال: أخبرنا أبی؛ ووآیت فی 
یدہ سہحةہ تال : قرأت علی أبی الفضل بن تاصرہ ورأیت فی یدہ سبحة بسسدہ الذکور 

ٹم قال: فلو لم یکن فی انّخاذ السبحة غیر موافقة ھؤلاء السادة واندخول 
سلکھم لصارت بہذڈا الاعتبار من :ھم الامور رآکدھاء فکیف وھی مذکرۃ لہ تعالی ؛ لن 
الإنسان قل أن یراھا إِلا بذکر الف وھذا من اعظم فوائدھاء وبذلك کان یسمّیہا بعضی 
السلف ۔تہی۔ 





الفصل ا خامس 
فی نصوص العلماء علی جواز انّخاذ السبحة 
غیر ما مر فی أثناء الفصول السابقة 








قال علی القارئ فی لرقاة فی شرخ حدیث سعد لذکور فی الفصل الأول: 
عذااأصل صحبح لتقریرہ بت تلك افرأةء إذ لا فر 
من عدّھا بدعةء وقد قال اللشایخ : إُنہا سوط الشیطا: 

۷ 





ہین للنظومة وائنشورۃ, ولا یعتقولن 











ورٹی من اید سبحة فی یدہ 








لزھة الفکر فی صحة الذکر ٠‏ نصوص العلماء علی جواز انخاذ السبحة 





ال انتہاءد: فسٹل عنہ: ققال: شیء وصتتا یہ إلی اللہ کیف نٹرکہ+ ولعل ھذا آحد 
معانی قوثھم: ؛تہایة ھی الر جوع لی الہذایة -انتہی-< 


وقال السبوطی فی التحة : نم ینقل عن احد من السلفہء ولا 





اخلف الع 
ا چواز عد الذکر :ال شیحة تعمل کان اکٹرھم یعدوئہ یہا ولا برونە مکروها وقدارٹی 
بعضھم یعد تسبيحاء فقیل لە: آتعد علی اللہ فقال: لاء ولکتی أعدّلہ -انتبی 

قال *' الشھیر ہا اہن بصیرٴ حاچ الحلبی فی ٴحلیة 


وقال: محمد بن محمد بن محمل 
الحلی شرح منبة امصلی' بعد ما ذکر حدیث سعد ویسیرة ھذہ الا 








لخاذ السبحة العروقة لاحصاء عدد التسبیح وغیرہ من الأذکار من غیر ان یتوقف علی 


خاص : اص فی ذلکك, إذ لا تزید لسبحة عل 
ورود شیء خاص قب بعیتیا: بل حدیث سعد کالتص قی إذ لا تزید 'لسہبحة علی 





مضموثہ: إلا ہضم الٹری ونحوہ فی بط ؛ ومٹل ذلك لا بظھر 
"ن نقل الخ ذعاء والعمل بہا عن جماعة من السادة الخ 


٥فی‏ النعء فلا جرم 





لک ا 





بس مار عزیح سنا تححی وسر خ بوڈ با 


وفی البحر اثرائق 


لا باس بانّخاذ السبحة المعروفة لإحصہء عدد :لافکار إذ لا ہزید السبحة علی مضمرد 





ذا ' حدیث إلا بضم الٹوی: ونحوہ فی خبطء وذلك لا یظھر 





اء وسمعق فلا کلام لنافيه -ااتبی- 





ا ال 





مت رووا سس را ری مہ ود شر رب یمن خی و 


نیو بب الھمام قی ۔لتحقیق وم الاظلاع-اسبی + وذکر صاحب اکشف الضون بن وفانه دنت 


۸3۹5 





قال یس التری فی الکواکب لسائر ھی عبان االة العاشرۃ آفی لرجمتہ: إلە 'عد العنوم عن 


ودای ویش 








وو یی وی وکا حراارات استتر شس سر 
ہظاحواس وفع پا 7 


لرسشں بدلیة آں وقائہ فی شمان ۱۹۷۰ وھدا ہو الصحیح 
ات 








ة الفکر فی سبحة الذکر ١‏ نصوص انعلماء علی جواز اتخاذ اسبحھ 





وفی ‏ الدر الختار '''؛ لا ہس باَّخاذ السحة بغیر ریا؛ کما بسطە قی البحر < 





انتی: 

وفی 'ائرقاة فی شرح حدیث یسیر فی جواز عدٌ الأذکار بسبحة الاہرارء وقد 
کان لاہی هر 
السن ولقوله ٹ8  :‏ أصحابی کائنجوم بأیہم اقنذیتم اهتدب 
دلالة علی الأفشل: ویدل عليه التعلیل بقوله: لن أی 'لأئامل مسزولات 
مستنطقات اھ 


خیط عقد کثیرۃ پسبح بہاء وزعم أنہا بدعة غیر صحبح لوجود أصلب فی 





٥‏ وإقا 'تعقد بالأنامل 








وفی 'الإرشاد والتطربز فی فضل ذکر اللہ وتلاوۃ کتابە العزیز لنقطب الیافعی!'' 





رای بعضہم فی ید اجنید سبحة؛ فقال لە! آنت مع شرفك تأخذ بیدك سبحف فقال 
طریق وصلت بە إلی رہی لا أفارق ۔ 
قلت : ولم یزل الأکاہر من ؛لشبوخ السالکین آولی التحقیق: والإخبار من ا مریدین 





( فولہ! وفی اندر الختار ہو شرح لننوپر الأبصار لعلاہ الدین محمد بن علی بن محمد 
علی بن عبد الرحمن الدمشقی اللمروف با الخصکفی ٠‏ نسبة إلی حصن کیلا من دہار پگر علی خلاف 
قاصس 

کان عالما محدگا مقیہًا نحوبً 











ی الحفظ جیدا وقراعلی والد: 


0 


والتحریر ولد بدمڈ 








۔وعلی مد .. الحاسنی خطیب دمشق؛ وائتقع یہ حٹی آجازہ ١١۱۰ء‏ واغذ برملا عن خبر 
ائرملی+ وسافر لی ائروم ۱۰۷۳ : وتولی الدرسةء ٹم سار مقنی اتشام 


صنف التصائیف الفیدا! منہا: خرائن الأسرار شرح تنوپر الآبصار ومختصر: "لدر الطثار: 





لننقی شرع الملنقی+ ومختصر الفدوی الصوفبة؛ وتعلیقات علی 'لبخاری وعلی الہیضاوی؛ وغر 





ذلكث وترفی بدمشق عاشر شوال۱۰۸۸ء کذافی 'خلاصۂ الڈثر. (لفحة یتحشیة النزمة لزللہ). 


)٢(‏ فولہ: مشلب الیافعی ہو صاحب ' مرا الجنانٴ فی الاریخ وغیرہ عبد الہ من علی بن 


سلیمان أن فلاج الیمنی الشافعی آبو السعادات: ولد ائیمن قیل سیعمانة بسکین: آو ثلاث : واخڈ اع 


حمد الڈھبی العروف ب البصال . وع شرف الذین أحمد مفتی عدن 





وصلاح۔ وج ۷۱۲ء وجاور مکة من ۱۷۱۸ ولارم الشایخ+ ورحل إئی قد 
گال الإسٹری: کان کثیر التصالیء واشتہر ذکرہ وبعد صیتہ+ وتوقی مکة پی جمادی الأخری 


۰ء کفافی بد سار ہیی التسثلای 





نزھة الفکر فی سبحة الذکر ۲ ےی سن لے 
والناسکین أولی التوفیق یستحہنون السبحة؛ وقد رایت فی بعض النامات سبحتین عند 

البی پل بعد ما رأیت کانی فی جماعة من الصالحین: وفیہم شیختا أبو عبد اللہ محمد بن 
آحمد الذھیں وشیختا وسیدنا الشیخ مسعود إذ قد أقبل النی پچ کأنہ البدر الطالع ٠‏ 
وھو یحمل فی رواہہ شَيِنًا قاسدًا ذتك اجمع ٭ فأعطاہ وإذا هو شیء أخضر من ثمار 
الفواک: فقلت: یا رسول اللہ! نصبی+ الی أن امشی: فمشیت بعد فدخل 
بنّا؛ ٹم صعد غرفة فصعدت٠وإذا‏ فی زوایة الفرفة من قلك الفاکھۂ اللذکورۃء فغرف لەه 
منہا بکقیە الکریتین ٭ ورأبت فی الغرفة السحتن المذکورتین, 

وذکر بعض النساء الخیرا فاطالت الکلام: لم قالت: ما 


أشتہں أن آفارقك: فأخذ 











آنہا رات البی ول 
ایض من جدار القبلةء ووضع فی کفه البسری؛ ثم نحت 
فی الأرفض بکفقّہ الیمنی؛ فتبع ماء+ فغرف غرفة بکفه آلچنئی: وعجن بە الٹر اب الڈی فی 
البسری۔ وأخذ السبحۂ التی کانٹ معھا فلطخھا بذلك الطبنء لم وضع السبحة علی 
جسمە البارك احد طرفیہا علی صدرہ: والآخر علی وجھہ؛ ٹم اعطاما إیاھاء و قال: 
!ِن اردت أن لا نفارقینی فلا تفارقی هذہ الصحۃ: ثم استیفظت: واثر الطین فی السبحة 

وآخبرنی بعض الأمخیارء وھو زوج تلك الرأۃ أن اثر الطین امذکور باقی نی 
السبحة قلت والظاہر آنه کل آراد تبلازمة السبحة التسبیح بہا <انتہی- ٠‏ 

قلت: وھذا من آحسن ا حجج علی جواز الّخاذ السبحة ونحسینہ؛ لأن من رای 
البی لا فی انام فقد رأی الحق؛ فإن الشیطان لا یتمٹل با علی ما أخرجہ ثقات 
الأعلام فمن ری النبی کل فی الام ام یستحسن شبنا لم بدل الدلیل الصحیح علی کولہ 























؛٤یپ فولہ: الا بنمٹل بہٴ لفولہ لة: ؛من رآنی فی افنام فقد رآنی فان الْغٰیطان لا بنمثّل‎ )١( 
آخرجه البخاری وآحمد والئرمذی من حدیث انس؛ وفی روایة مسلم عن حدیث آبی عریرة؛ امن‎ 
رانی فی انام فیرانی فی الیقظۂ -أو قال: فکأا رآنی فی البقظۂ فإن الشبطان لا یئمل بی۹ء وفی روایة‎ 
الشخاری ومسلم من حدیث أبی فتادۃ: امن رآنی فقد رأی ا حق١ء ولسلم من حدیث جابر: امن رآئی‎ 
فی ا نام فاقد رانی فزنہ لا ینیغی لنشیطان أن بتمثل فی صورتی!ء وفی روایة آخری لە: ففإنہ لا بتیقی‎ 
لنضیطان ان یتلبه ہی۹ وقی روایة‎ 
الحق فون الشبعلان لا پترا‎ 
بتحشیة التزحة لزلفہ)‎ 


آخخری فسلم والبخاری من حدیت آپی فتادة: ٥من‏ رآلی فقد رای 
ان یئمٹل ہی۹ والأخبار ھی ھایا الباب کثیرۂ وشواعدھا شھیر ٤‏ . (التضحة 








۸ 





نزهة الفکر فی سبحة الذکر ٣‏ نصوص العلماء علی جواز اتخاڈ السہحة 





+ فھو حسن”' وما رآہ النی پا حسنًاء فھو عند الله حسن۔ 


( قرلہ: ٴفھو حسنٴ کما قال عبد اللہ بن ابی جمرۃ الأندلسی الالکی فی شرح مختصر 
البخاری امسمّی ب٦ٴ‏ بہجة النفوس' : من رآہ قی صورۃ حصنةء فذلك حسن فی دین الرائی+ ون کان فی 
جوارحه شینء آو نقمیہ فذلك خلل فی الرالی من جھة الدین+ وھذا عو امحق+ فقد جرب ذلكء 
فوجد لی ھذا الأسلوب؛ وکذلك یقال فی کلامہ علیہ السلام فی النوم: نه بعرض علی سنق فما 
وافقھاء فھو حق: وما خالفھا: فالخلل فی سمع الرائی فردیًا لذات الکریة حق. وا لل ِا فی سمع 
الرائی وبصرہ: وھڈا خیر ما سمعنە فی ذلك “انتیں ملخَصة 

ویزیدہ ما ذکرہ السیوطی فی شویر ا حوالك علی موطا مالك ٴ : آنه وقع فی زمن شیخ الاسلام عزٌ 
الدین بن عبد السلام أنِ رجلا رآی النبی و فی النومء فقال لہ: اذعب إلی موضع کذا فأحضرہء فان 
فیہ رکازا فخذہ لك ولا حم عليك فیهء فلما اصبح؛ ذعب إلی ذلك اللوضع فحضرہ؛ فوجد 
الرکاز فاستفتی علماء عصرہ ئوہ بأنہ لا حسس علبه لصحۂ اٹرؤیاء و آفتی الشیخ عز الدین بأنه عليه 
الخمس٠‏ وقال آکٹر ما ینزل منامه منزلة حدیثہ رری بإستاد صحیح+ وقد عارضہ ما هو آصح من 
وھو ا دی قی ٴ الصحیحینٴ فی الرکاز ا حمس؛ فیقدم علبه -انتبں- ۔ 

ولملك تتفطن من ھھنا أن من قال: انام لیس بحجةء لیس مرادہ کما یفھمه العوام؛ أن کل منام 
کاثنًا ما کان لیس بحجقء بل آراد منام یر النبی ٹچ ومنامہ الخالف الخابت بادلة شریعتہ الظاحرةء فإن 
قلت: فلو رای أحد النبی پٹ یوجب عليه شینًا ہو مباح فی شرعہء فھل یکون ذلك حجةء ویجب: 
عليه ذلك آم بیقی فی درجة الإباحة؟ 

قلت: قد اختلف فیه: غمن قائل یفول: لا یجب علبه؛ لأن کلامہ نما یکون موجیًا ٭ولازم 
الاطاعق إذا صدر عنہ فی زمان انتشریعء وھو زمان حیاتہ الدنیویق وأما کلامه فی الخیاۃ الأخرویة 
فلیس بمھوجپ۔ 





























زم عليہ ذلك؛ لأنہ لا شبہة فی وویة اللنبی نال لعدم الإمکان تصور الشٔیطان بە؛ 
غلیست وؤیتہ کرؤیة غیرہ: وھو لٹ حیٗ کحیاتہ فی عالم الدنیاء فیلزم طاعة قولہ فی هذہ الحالة أيهًا 
لتلك الالة غایة ما فی الباب أن لا یکون خو حجة علی غیرہ 

فا قلت : یخالف ما ذکرت ما ذکرہ محمد اخطیب الشربینی الشافعی فی ٴالإقناع شرح مختصر 
ابی شجاع ‏ آنە لا عیرۃ لقول من قال: أخبرنی النبی ہل فی الئومء بان اللیلة أول رمصانء فلا یصحٌ 
الصوم بە بالإجماع لفقد ضط الرائی؛ لا ئلشك نی الرڑ: 
لا مخالفة فإنہ إنما مم یکن الاعتبار له مھنا؛ لأنہ وك علق الصوم برؤیة الھلال؛ حیث 
قال : ٥صوموا‏ لرؤیتہ وآفطروا لرؤینہ؟ء أخرجه مسلم ولترمذی وغیرھماء فإذا لم پر أحد الھلال مالم 


یصح صوم رمضات ا متعلق بہا ممجرد ذلك الناء؛ لکونہ مخالفًا لشرعہ الثابت؛ فیحمل علی خلل قی 
۲ اد 














نزھة انفکر فی سبحة انذکر ٤٢‏ وفع 'لشبه الواردة علی اتخاذ السحة 


الفصل السادس 
فی دقع الشبه الواردة الباعثة علی قبح انّخاذ السبحة 


فمہا أنە ئم یکن فی العھد النبویء فیکون بدعةء وکل باعة ضلالق وجوابە ان 
اقبدعة التی حکم علیہا پاضلالۂ؛ ال هی البدعة الشرعیفق وھی مالم برجد فی الفرون 








لثلائف ولم پدل علبہ الیں من الادلة الأربعةء کما حققتہ ٹی رسالتی إقامڈ اخجة علی 


أن الإکثار فی التعبّد لیس ببدعة ء وَاّخاذ الہحة وعد الأذکار بذئك یس کذلكء 





وم ایا فوجود نظیرہ عن آبی 
عریرۃ وغیرہ؛ وا الا فلاتخاذ الحسن البضصری؛ وفی عھد الصحابة؛ رأما رابمًا 
+تحسین اللبی پل انّخاذہ علی احد الاحتمالین فی العم الذکر السیحة وآما خامًا 


آما آولا فلدلالة أحادیث مطلق الع علی جواز 











دیم الرائی او سمعہ -فافھم واستظم*: 

وم :خر أن أمرہ اللامی ہہس موجب۔ لا للثك فی الرؤیڈ؛ بل لعدم الاعثماد علی اضط 
الامام محبی الدیں النووی الشافعی؛ کما نقدہ الشہاب احمد الحخماجی الامی فی 'نسیم الریائس شرح 
بث قال: اعلم لہ حکی عن الأشحری والقتیری واٴصحابہ اہم قالو'۔ انا 
رہ وب رسالدہ انفطمت وٹ وقد شتع علیہم بذلك جماعف وفالوا 









رفا السیگی: ون افٹراء علیہم+ وقد حب بذلك إلی الأفاق 





وکیف بنال: مثله بع ما صح فی 
اخدائث من آں الأہبە 'حباء فی فبورھم بصلون دالم: 

فھم ھذا عنہم الکو میة واڈھوا آنہ لازم مذمبہم: ولازم الذخب لیس باحب: فإلہ کلم جی فی 
قرو یئ علی ما کان حأیەہ جتی, 


فاجاب بآأنە بن لم 


ری شفووی سار سے بن ا 





اریجت,: اذ 









اوھو کلام حمس+ 





ث ۔انہی کلامعں 





ای اعد النیی کيا فی مثامہ: وامرہ بامرہ عل بلژزمھ 
فله العمل بہء ولا یئزم أمر غیرہ یہ؛ وما عداہ لا بلزمہ 


پل تار رعلاحر ضم رف گار لے نا 


ینہ جاں ۲۵ں 





لزخة الذکر فی سبحة الذکر .۰ 
فلورجود تجویز ذلك من التبی پچ فی ا نام حسب ما رآم؛لأعلام 

وبوجە آخر لا شیہة فی وجودھا قی عھد الصحابة والتاہمین من غیر ٹکیر منہم 
علی الّخذینء وما وجدفی عھد الصحابة عقی ھذا الطریقء فلس بیدعة علی التحقیق 


لحدیث : ٭أصحابی کائنجوم بأیہم اققدیتم اعتدیتم''ء وغیر ذلك من الأخبار التی 


الشیه الواردة علی اتخاذ السبحڈ 








ذکرتہا فی رسالتی ٴ تحفة اللأخیار فی !حیاء سنة سید الأبرار۔ 
وبوجه آخر لا ریب فی ان البحة انختھا جماعة من التابعین 
بعدھم من جماعات اثفقھاء واللحدَتین: والتصوفة اقناسکین واستحستوھا ولازموھاء 


و آحد منہم ہم استقبحوھاء وما کان کڈلك قھو لیس مضلالف بل عو حسن لا 








محالق بقول ابن مسعود: ما راہ اذْسلموفن حسناء فھو عند اللہ حسن آٴ آخرجه أحمدہ 


والیزار”'والطیائسی'”ء والطیراتی ویو تعیم وغیرہم۔ 





٦‏ قرلہ: آاصحابی کالتحوم.۔إلخ عذا اخحدیت آخرجه الدارقشی واین عید ابر وعبد ین 
حمد والیزار والقضائی و غیرھم مطرق کثیرۃ یشد بعضھا یعضة وفی اکٹره مفال وقد طال الکلا: 
مر تر امن بای گرا غلاب مشیر يہ باعیب 2ل کرد وم وف 
افندی بالہزار وابن حزمء ونم یصب لا القندی ولا الامامء ہل لبق لہ حدیث ضعیف: کما ذکرہ 
ہی ار ری اوھ ہو برک لاکعا اس حمما ا ولا فرحفت تبرش 
ا کو آنہ صحیح عند آحل الکشف وقد بسطت فی حقیق هتا اختب قی رسالتی تحنة 
می ستہا ئا ارہ اط جالائرکم ند 






(۲) قولہ: 'والہزار جو صاحب تلسد العروف لُبو بکر آحمد بن عمرو بن عبد ا خالق البصری+ 
کان حافظاء سمع من عبة ین الد واِسماعیل بن سیف واخسن بن عفی الواسطی وغیرھم؛ وعله 
وظم لی لاحات دقت بائرمقة 139ج کت 





عبد الباقی بن فائع وغیرہ+ وکان ثقة صنف ا 
س باقن > 
() قولہ : وائطیالسی ‏ هو قبو داود سلیمان بن داود بن اجخارود الطبالیء تضبة إِئی اثطالمةء 
جمع الضیلسانء آصله من قارس+ سکن بصرةء وروی عن شعبة والتوری وھشاء الدسٹوائی 
وغیرمم وا اء وروی عتہ آحمد وعلی بن ققدیتی وآبو کو بن بی شییة وغیرهم۔ 
قال أحمد العجلی : کان بصریا نفة٭ وقال وکیع: عایفی أحد آحفظ حدیٹ رسول اق 





من آبی داوف ولد ۳٦ء‏ ومات ۲۰۴ فی :بیع الأونء کدا قال اتی 
اق 








نزعة الفکر فی سحة الذکر ٦‏ ففع الب الواردةعلی انخاڈ البحة 

بل نسیه محملا'فی ' الوطا إلی النبی تكۃ'' فإن الراد بالسلمین فيه زہدتہم 
وعمدتہمء وھم العلماء بالکتاب والنۂ الأتقیاء عن الشبہ والحرام+ کذا قال القاری فی 
الرقاۃ شرح الشکاۃ“۔ 

ومنہا أن فی انّخاذ السبحة شبہة الریاء والسمعةء فیجب اجتنابہاء وترك الأخذ 
بہاء جوابە: أن انّخاذھا إذا کان مفضی إلی الریاءہ فلا ریب فی الامتناع عنباء وکذلكد 
کل تطوع؛ و مباحء إذا أفضی إلی اٹریاء واجب الامتناعء ولا کلام فیە إنما الکلام إِذا 
لشہمة لا سیما إِذا 

ومنہا أنه لو کان فیه حسن ما لانخڈھا النبی نڈء وحدی آصحابہ إلیہاء وإذ لیس 
فلیس؛ وجوابه: أنە لیس أن کل ما لم یفعله النبی َلز بنفے؛ فھو لیس بحسن؛ فإن ما 
رغب إلیه+ آو قور عليهء أو علی نظیر لە وجد بین یدیه أ٘یضًا حسن, 

ومنہا أن بعض الفقھاء قد حکم علی أن مطلق العدَ بدعةء فما بالك بالعد 
بالسبحة والأمر إٰذا دار بین الحسن والابتداع ترك حذراعن شیہة الاختراعء وجواہع: 
أُن قول من قال : مطلق العد بدعة مردود بنص النی پل وفملہ+ وفعل أصحابه الأجلھ 

والأمرالدائرہین الحسن والابتداعء ِا یترک اذا تساوی قيه طرفا الحسن والابتداع+ 
وھھنا قد تجح جانب ا حسن بالوجوہ العدیدۃء فیکون العیرۃ ٹھا لا للشیمة السخیفة 











خلا عن مذہ افترن به الْنشبّ بالأجلھ 





() قولہ: ہل نب محمد ھو محمد بن الحسن الشیباتی آجل تلامذۃ الإمام ابی حنیفة 
صحپب الکتب الیسوطة فی الفقہ واخدیث: التوفی ۱۸۹ء وترجمتہ مبموطة فی تصایفی کا عقدمة 
الھدایة ٭ و انناقع الکبیر من یطالع الحامع الصغیر و 'القوائد البہية وغیرھا 

() قولہ: لی النبی بی حبٹت فال نی باب فیام رمضان: لا بأس بالصلاة فی شھر رمضان آن 
سی ان ار رر ال اھ امسراملی دلکاریان جتازشرری بی لین گا 
آنه کال : ٥م‏ رآء المؤمنون حتٌ فھو عند الله حسن وما راہ اللسلمون قِيح' فھو عند اللہ فیح+ -اتہی-. 
لم یزل عنماء مذھبنا وعلماء غیر مذھینا یرفعون ھذا الحدیث فی القدیم واخدیٹ: والنابت عند 








7 ) 
واِن شنت تحقیز کل ذلك: قارجع إلی رسائنی تحفة الأاخیار فی إحباہ نة سید الاترار ؛ وقی 
او سب اتا ماقابطان ری کی سی غامد انلم تی لم ئن 





لق لاحتتاتھا کا م ْ علینا ہداءھا۔ (النشحةۂ) 
ات 





نزهة الفکر فی سبحة الذکر ۷ غوائد اتخاذ السحة 


الفصلِ السابع 
فی فوائد انَخاذ البحة 


:انا مذکرۃ لہ تعالی کما مرٴء ومنہا الاستعانة علی دوام الذکرء فان 
الإنسان کلما رآھاء ذکر أنہا آلة للذکر: فقادہ إلی ذکر ربّہ: ذکرہ السبوطی۔ 

ومنہا : أن فی انّخاڈھا اقتداء ا حماعة اللنصوٴفة الکن والعلماء الحداثین؛: و 
*من تشبه بقوم فھو منہم۹؛ أخرجہ آبو داود وغیرہ مرفوعً إلی النبی إللٹا۔ 

ومنہا: أن فیه نجا٤ٗمن‏ امھالك الدنیویة والآخرویة؛ کما حکی السینوطی عنْ بعض 
الثقات أنه آخبرہ آنە کان مع قافلة فی درب بیٹ القدس؛ فقام علیہم سریة عرب وجردوا 
القافلة جمیعھم: وجردونی معھمء فلما أخذواعمامنی سقطت سبحة من رأسی: فلما 
راوھاء قالرا ھذا صاحب سبحة؛ فردوا علی ما کان أخذنیء وانصرفت سالمًا منہم: 
قال السبوطی: فانظر پا آخی! إلی أھل الأَلة امبارکۂ الظاحرۃ؛ وما جمع فیە من خبر 
الدنیا والآحرھ 

ومنہا ؛ أن فه آداء لاکٹر الأذکار الحدودۃ الراردة اللعدودہ کما قال السیوطی؛ 
المقصود آن اکٹر الذگر المدود والذی جا٭ت بە السنة لا پنحصر بالأثامل نالبًاء ولو 
آمکن حصرہ لکان الاشتغال بذلك بذھب الخشوع ۔ائتہی- 

الفصل الٹامن 
فی أسامی السبحة غیر السبحة 





ذکر السیوطی أُن بعض السلف کان یسمیہا بالمذکرۃ؛ وکان بعضھم یسمیہا حبل 
الوصل٠‏ وبعضہم رابطة القلوب ۔انتہی- 
وقال الیافعی فی الإرشاد والتطریز: السبحة علی ثلائة أقسام: 
مسبحة ۔بالسین ا میملة- ومی التی یسبح بہاء ومشبحة ۔بالشین العجمة- وھی 
رت 








۸ حکہ عد الآیات والتسبیحات فی الصلاۃ 


فی سبحة اللذکر 





برعدبحة* وھی آلتی یدیری صاحبہاء وھو یغتاب ؛ناس ویؤفیہمء وفی ذلك 


رک ھی مات مت فی 









ن التیران قرقن 


ال لھا : اكشسی إطلاف لاسم ذی الأَلة علی ا٣ۃ‏ 


الفصل القانع 
فی حکم عدٗ الآیات والنسبیحات 
وغیر ذلك فی الصلا: 






؛لاونی : الع بائلسان۔ و ثثائیة: -لعدَ بااقلبء 








نزهة انمکر فی سبحة الذکر ۹ حکم عد الآیات والتسبیحات في الصلاۃ 
الملوكک ء وابن تحیم فی البحرا وغیرهماء وکذا فی 'الحیط*' و 
آں ال حفظ بالقلب لا یکرہ إلی أنە یکرہ العدٌ 
بالغلب أبضّا+ لان فیه شغلا باشالء ذکرہ العیلی فی 'ااہنایة شرح الھدایة 





الام 





ة اللحلی بعد مانقل عن غایة البیان ”'': إن احفظ بالفلب 








اتفافاء فما أشار إليە فی الإیضاح آنە یکرہ العدَ بائفلب أيِض ؛ ان فیه شغل 





ال : الا خلال با خشوعء کما دکرہ صاحت 'امتافع + فیه نظر -انتہی- 

وجہ النظر ظاعرء فإنه بعد تسلیم أن الإخلال با خشوع بوجب الکراهةء 
ہکون هذا القدر معفوٴا إقامة حدود الأذکار الواردة فی الصلوات کصلاۂ 
اذ“ سبح وغیرماء فإنه إِذالم یعدّھا بالید: ولا با حبط: ولم یحفٹھا بالقلب؛ کیف یدیہا 





ا ]با 





علی حدھاء 

وآما الاللة : فھی أيضًا غیر مکروھة اتفانًاء نص عليه العینی فی استحةٴ٭ وابن 
تجیم قیٴ البحر ؛ ویە صرح فی اخلامۃ و الثایت وقال قاضی خان''': قالوا: إن 
غمز برؤوس الأصابع لا یکرھ 


اما الرابعة والخامسة: فصرحوا بکراہتہماء وعدم إباحتہما عند آبی حنیفةء 











ال من کتایں الفرائد ال فی تراجم ا یڈ 


۱ قرلہ: وکذا فی للحیط.۔إلخ للحیط من تصائبف محمود بن اثصدر المعید أحمد بن 





رهاں الدیں لکبیر عبد العزیز بن عمر بن مازہ البخاری؛ صاحب 'الفخیرۃ و شرح الجامع الصغیر 


شرح الربادات وغر ھا 





امخلاصة من نصائیف طاھر بن آحمد بن عبد الرشید اابخاری: اتتوفی ٤٤٦ء‏ والإیضاح شرح 
عبد ال حمیٰ بن محمد بن آمبرویه الکرمائی المتوقی ٥٦٤‏ وکلهم من 


(ائفحة) 





کلامم ٹ کن السا 








خلت ال فی تر'جمھم من القوا 





() فولہ: غابة ایا“ ہو شرح اٹھدایةٴ لأمبر کائب بن میر غازی الائقانیء نسة إلی إتقان 






ھا؛ امترفی۹۲٦ء‏ وتمصیله فی 'الفوائد 


ئئ 





نزھة الفکر فی سبحة الذکر ۰ حکم عد الآبات والٹسبیحات فی الصلاة 
وقال أبو یورسف ومحمد: لا بأس بە؛ لان نلصلی قد یضر إلی ہذا المراعاۃ سنة القراءة 
فی الصلاق: والعمل با جاءت بە الة فی صلاۃ التسبیح ونحوھاء ولە أن ھذا عمل 
لبس من اعمال الصلاء ولا حاجة إلیه مراعاۃ سنة ا 





امة؛ لأنه بمکٹە أن ینظر فی ما بریدد 


قہل الشروع فی الصلاۃ: ولو احتاج إِلیہا عدّھا إشارۃ ب 





ٹم من مشابخنا من قال: لا خلاف نی التطوع آنہ لا بکرہ: إغا ا خلاف ٹی 
المکتوبة؛ ومنہم من قال : لا خلاف فی ا مکتوبة نہ بکرہ؛ إِنما ا خلاف فی النوافل۔ 

وقال الفقيه آبو جعفر''': وجدت روایة عن اصحاینا آله یکرہ فیہماء کذا نی 
امحبط البرھائیٴ؛ وفی ' الثمایة +"': الصحیح أنە لا پیاح العدْ أصلا؛ لابسای یی 
الکتاب فصل بین الفرض والنفزء وئد ب 
ىْ فرآفی الصلاۃ کذا رکذ مرۂ 
تسبیحة؛ فثلك الأحادیٹ لم یصحمجھا النفات: وأما صلاة النسبیح فقد آوردھا الثقات : 
وھی صلاۃ مہارکة فیہا ثواب عظیم ومنافع کثبرۂ+ فإئه یقدر أن بحفظ بالقلب وإن احترج 
بعد بالأنامل: حتی لا بصیر ملا کثب'رٰا -انشہں“۔ 

قلٹ: الأحادیث التی ذکر أنہا لم پصحجھا اللقات منہا ما ھی مورضوعةء فلا 
عیرۃ بہاء ومتہا ما ھی ضعیفق فتکفی للعمل بہاء علی ما لا بخفی علی من طالع ‏ ننزیہ 
الشریعة''' می الأاحادیث المرضوعة و تذکرۂ الوضوعات ' لطاھر القَتنی وغیرھما من 


ر العدٗ عملا کب را فیرجب فساد الصلاق؛ 


أحّد: وکذارکذا 





وما ورد فی الأحادیٹ 











() فولہ؛ وقال الفقیہ آبو جعفرٴ ہو محمد بن عبد الہ محمد بن البلخی الھندوائی؛ انوقی 
پیمنارا ۳۹۲ء وقد بسلت لی ترجمنہ فی ' الفوائد 

() فولہ۔ ٴوفی النبایڈ ہو شرح 'الھدابة سام الدین الحسینٰ بن علی السغاقی ؛ نبۂ إلی 
سفتاق ۔بالگس - بلدۃفی ٹرکستان: التوفی ۷۱۰ء ولیطلب ذکرہ من 'الفوائد 





( فولہ: سزیہ الشریعذ مر للشبخ ابی اخسن علی بن محمد بن عرائی الکنائی: الٹرقی 
۳۔ کدامی کٹف الظرن 

بزلف 'الندکرۃ محمد طاھر الفی ؛ نسبۂ إلی فان من بلاہ کجرات: رئیس محلای الیندء 

صاحت مجع الیجار وغبرہ: التوقی ۹۸۹ء ء لیط البط قی توجعتہ من 'التعلیقات السلیة علی 





الفوائد البہة ۔ (النفحة بتحٹیه انتزهة). 


تحت 





نزعة الفکر قی سبحة الذکر ۳۲ حکم عد الآیات وائنسبیحات فو الصلاۂ 
الکنب ا لعتبرة ومجرد عدم تصحیح الثقات لھا لا یضرھاء فإِن عدم الصحة لا یستلزم 
بطلانہاء وحینتذ فالأولی ان یقال: الأذکار الحدودة الواردة فی الصلاۃ إن امکن عدّھا 
بائقلب کأذکار صلاة التسبیحء بکتفی بذلك ون لم پتیسر ذا ھا بالرؤرس+ 
فانہ غیر مکروہ بالتصوص؛ وإن اضطرَ إِلی اعد بائید یعمل بقولھماء کما نقله صاحبِ 
اخلیةَ عن قاضی خانہ 

وفی البحر الرائی' : یکرہ عد الاّیات والتسبیحء وکذا السورۂ لأنہ لیس من 
أعمال الصلاۃء وأطلقہ فشل العد فی الفرائض والنوافل جميعَا باتفاق أصحابنا فی 
ظامر الروایة وروی عنہما فی غیر ظاہر الروایة: أن العدٌ بالید لا بأس بھ؛ کذا فی 
العنایةٴ وغیرہء لکن فی ٴالکافیٴ : قالا: لا پاس بە: فجزم بە عنہما۔-انتھی-۔ 

قلت: وکذا ذکرہ بصیفة ا حزم برھان الدین محمود بن أحمد البخاری فی ٴ الحیط 
البرھانی ٴ٠‏ وذکرہ عم الصدر الشھید''' حسام الدین عمر بن عبد العزیز قی آشرح 
ا جامع الصخیر ہلفظة آعنٴء وکذاذکرہ تلمیذہ صاحب 'الھدایة*'۔ 

وقال العینی فی شرحھا: ذکرہ بکلعة عنّء إشارۃ إلی أن خلافھما لیس من 
ظاھر الروایةہ ولذا لم یذکر أبو الیسر خلاقھما أصلا۔ 

وعن آبی یوسف لا باس بە فی النقل+ ومثله عن آبی حنیفةء ذکرہ قی "التحفة ٠‏ 
وقی 'النجرید 

وفی ”اخلیة7: لفظ 'اذخبرة 











ذکر قہ ل محمد مع أبی حنیفة 








ال الفقیہ آبر جعقر: وجدند 


عن اصدابنا 





آنە یکرہ فیہما: وو فی 'اخائبۃ معزوا إلی آبی حتیفة فقطہ رتقل فیہا عن آبی یوسف 
وحدہ آنە لا پاس بە فی انکتوبة والتطوعء ولم یذکر محصدامع واحد منہما۔ 


+٦۴۹ قولہ: ”الصدر الشھیدٴ ھر شارح 'اخامع الصخیر أستاذ صاحب الهدایة توقی‎ )١( 
قبل : إنە شافعیٗء والصحیح آنە حقیٰ؛ کما ذکرنہ فی 'الفوائد:۔‎ 

( فقرلہ: ”صاحب الھدابة هو پرهان الدین علی بن ابی نکر امرغبنانی صاحب مختاراتہ 
النوازل و "التجنیس والزیدٴ وغیرعماء التوقی ۵۴ء وقد بسعلت فی ترجمتہ وذکر ادابہ ئی 


مقدمة الھدایةً وغیرہ۔ 
۴ 





نزھہة الفکر فی سبحة الذکو ٣‏ حکم عد الآبات والتسبیحات فی الصلاۃ 





وقد اختلف فە: ققیل: عوامع آبی حنیفةء ومن ذکرہ معه القدوری''' فی 
التجریدء بل ذکر فی "الیدائم ”': نہ ذکرہ فی ”ا امم الصغیر معہء لکن المد 
الضعیف لم بوٗہ فیه علی ما عو روایة فخر الإسلامء وقیل: عو مع آبی یوسف۔ وھو 
الذکور فی "رح ال جامع الصغیرٴ لفخر الإسلام و قاضی خان و الحبط لرضی 
الدینآ و ٴالھدایةٴ وغیرھاء لکن بلفظة آعن" قال شارحو "الھدایةاٴ؛ وفی ذلك 
إشارۃ إلی ان خلافھما لیس فی ظاہر الروایةء ومن ثم لم ینصٗ صدر الاسلام ولا 
شمر الائمة السرخسی!''' خلافھماء قلت: لکن فی ٴالحاوی القدسی ''' بصیقه جزم 





۔انتہی۔, 

وفی ٴالبحر: قالوا: محل ال خلاف إنما ہو العد بالید کما وقع بە التقیید فی 
الھدایةٴ > سواء کان باصبعہ أو بخیط یسکہ: أما الغمز برژوس الأصابع والحفظ 
بالقلب؛ فلا پکرہ اتفاقاء والعدَ باللسان مفسد اتفاقاء وقید بالاًی والنسبیح؛ لأن علَ 
غیرھما مکروہ اتفاقًاء کذافی غایة الیانَ -انتہی۔۔ 


وفی البنایةٴ : فید بالید؛ لأن اللکروہ الع بالأصاہم: آو بخیط بیسکہ:؛ ما الغمز 





١(‏ فولہ: ومن ذکرہ معه القدوری ‏ ہو أحمد بن محمد بن أحمد صاحب الختصر الشھور 
وغیرہ؛ امتومی ٤٦ء‏ ولیطلب تفصیل ذکرەمن ‏ الفوائد 

() قولہ: ٴبل ذکر فی البدائع عو شرج احفة الفقھاء لی بکربن مسعود بن آحمد علاء 
الدین الگاشائی اکتوفی ۵۸۷ء ومنتہ ثملاء الدین محمد بن آحمد السمرقندی+ وھو تلمیذ لصدر 
الإسلام أبی الیسر محمد بن محمد الیزدوی: امتوقی ٦۹۳‏ آعی فخر الإسلام علی بن محمد البزدوی 
صاحب ٴ الأصول التوفی ٦۸۲‏ ولیطلب تراجمھم مز لفوائد ۔ 

(۴) قولہ: فرضی الدین ‏ ہو محمد بن محمد السرخسی۔ التوفی ٤٦ء‏ ومحیط غیر ا الحیط 
البرھائیٴ : وکث را ما ہشتہ أحدھما بالآخرہ وقد أوضحت فی 'الفوائد 








)٤١(‏ قولہ: ولا شمس الأئمة السرخسیٴ ہو ابو یکو محمد بن أحمد بن آبی سھل شارح 
الغامع الصغیر وغیرہ: التوقی فی حدود۲۹۰ء والتفصیل فی الفوائد 

)٦(‏ قولہ: ٴلکتہ فی ا خحاوی القدسی ہو لال الدین احمد بن محمد بن نوج القاسی 
ا عة تولنہ) 





الفزنوی: ا متوقی قی حدوہ سنةہ ٦٠ء‏ ذکرەقی الکشف 
۲.0۲م۵8[49.۷۷۵۲ جانا 











نزهة الفکر فی سبحة الذکر ٣‏ حکم عد الآیات والتسبیحات فی الصلاۃ 
پرؤوس الأصابع وا حفظ بالقلب؛ فلا بکرہ؛ کذافی الحیطٴ و الخلاصۃ ء وخصً 
'لاّی والئسبیح بالذکر؛ لأن عدّ غیرھما مکروہ بالائفاقہ 

وفی ملتقی البحار : لو حرّك اصابعه بالید تحریکا بلیغًا بحیٹ لو نظر التاظر الید 
من بعیدء ظن آلە فی غیر الصلاقء تفسد صلاتہ: فإذا لم یکن 





بکرہ -انتہی۔ 


وفی ٴا حلیةٴ ! وجە القول بعدم الکراہة ما ذکرہ فی ٴ الإمام ‏ عن عطاء بن السائپ 
عن أبیە عن ابن عمر قال: رایت رسول اللہ ہچ یعد الًی فی الصلاۃٴء قال أبو موسی 
الإصبہانی: هذا حدیث غریبء ووجە القول بالکراهة فی الکتوبة دون النفلء ما رواء 
مکحول عن أبی أمامة وواثلة بن الأہ 


قالا: نہیں رسول اللہ نل عن عد الأی فی 
اللکتوبق ورخص فی السبحةء قال فی ٴ المامٴ : ايضّاء اخرجہ ابو موسی الإصبہانی: 
باسنادھہ 

ووجہ القول بالکراہة مطلقًا: إن فی العد بالید ترك سنة الید: وذلك مکروہ؛ 
وأبفًاہو لیس من اعمال الصلاة؛ وکٹیرہ مفسد: فقلیل مکروہ 

واجیب عن الآول بأن الإمام أحمد قال: عطاء بن السائب اختلط فی آخر عمرہ+ 
فلا بحتبٌ بحدیلہ إلا إذا علم أن ذلك کان قبل الاختلاط وهذاما لا یعلم مع غرابتہ 

قلٹ: ویکن ان یقال أَیضًا: إنہ وائعذ؛ قال: فلعل ذلك کان مہ فی اول الأمر 
حین کان العمل مباحا فی الصلاۃ مع أنہ لیس نصًا فی الاصابعء فیجوز أن یکون بغمز 
رزوس الأصابع؛ ثم الذی فی سن أبی داود والنسائی والٹرمڈی بإسناد حسن عن عبد 





الله بن عمرو بن الحاص : رایت رسول اللہ بعقد التسبیحج ٭ وزاد أبو داود: ‏ وبیحیلما+ 
ولیس فە فی الصلاق 

وأما الٹانی فلا یم ا خواب عنە بأن امراد أنه رخص برژوس الأصابع ونحوخا فی 
النافلة؛ لان الفرض أن العد بغمز رژوس الأصابع ونحوھا مرخٌص فیه فی الکتوبة 
والنافلة: بل الحق أنە إن ثبت ھذا علی وجه یقوم بە الحجة فی مثل ھذا الطلوب ترجح 
القول بعدم الکراھة فی النافلة: وإلا فالقول قول بالکراھة فی الصلاة مطلقًا مرادًا بہا 
الکراھة التتزیہیّة -انتھی-. 

قلت: الرویٗ فی سن أبی داود وغیرہ عن عبد الله بن عمرو بن العاص قد 

و 





نزھة الفکر فی سبحة الذکر ٠ ٤‏ الأقوال فی عدالأذکار خارج الصلاۃ 
أخرجہ الطبرانی عنہ بلفظ : ۷کان رسول اللہ پت یعد الأی فی الصلاۃ۲ء فزاد لفظة آفی 
الصلاۃٴء وھو علی تفدیر ثیوتہ محمول علی وقوعہ فی بعض اوقائه فی تطوعاتم 

والحق أن کراہتہ إِن کانت قی المکتوبة تحرییَّةء ففی النافلة تنزیہیۂ لن النافلة 
تتحمل ما لا تتحمله الکتوبةء وآما تسویتہما می الگراھة التنزیبيَّةء کما آفادہ صاحب 
الحلیةء آو فی الکرامة التحرییّة: کما بستفادمن النہایة ما یتکلّم فیه, 





الفصل العاشر 
نی ذکر الاقوال فی عدٴ الأاذکار خارج الصلاۃ 





فال قاضی خان فی فتاوا اختلف المشابخ فی کراحة عد الّی والنسبیح خارج 
الصلاۃ-انتہی- ومئله فی خزانة امفتین '' 

وفی اللہایۂٴ : السلف کانوا بختلفون فی العدٌ فی غیر الصلاقء فمنہم من بکرہ؛ 
والصواب أن لا بنھی الضعفاء عن العد بالنواۃ فی خار جھا -اتہی-. 

وفی الثیایةٴ: قید بالصلاۃ لعدم الکراعة فی خارج الصلات علاهًا لفخر 
الإسلام حبث ال : إِن عدٌ الاسبیح فی غیر الصلاۃ بدعة ٠‏ وکان السلف یقولون! ثذنب 
ولا حصیء وتسیح وتحصی ”انٹبی- 

وفی شرح النقایة' لحمود بن إلیاس الرومی: السلف کانوا بختلفون فی عد 
الأی والنسبیح فی غیر الصلاۃ: فمنہم من گان یکرہ ذلكء ومنہم من بقول : بدعذ+ 
لقول السلف: تذنب ولا تحصی: وتسیح وتحصی؛ وفال مشایخنا: الصواب أُن لا ینیی 
الضعفاء عن العدٌ بالنواۃ -ائٹہی-. 

وفی ٴتییین الحقائق شرح کنز الدقائق تلزیلعی''': اختلفوا فی عد التسبیح خارج 








( قولہ: وتلہ فی خرانة الفدین عو لصاحب الشافی شرح الوافی حسین بن محمد 
لسعانی اختفی؛ قرغ عنه ۷٢۰‏ ذکرہ صاحب الکشف' (الفحة) 
(۲) قولہ: ڈلزیلمیٴ هو عثمان بن علی فخر ائدیں؛ انترفی٢۷۵ھ:‏ وھو غیر الزیلعی محر 
خافبے' الھدایہ عبد الہ بت بوست: کا اوضحتہ فی المرائد 
٤‏ 





نزمة اأفکر فی سحة انلذکو ۰٥‏ الاأقوال في عد الآذکار خارج الصلاۂ 
الصلاةء فمنہم من کرہ ذلك لیکون العدٌ من اٹریاء اقرب من الإقرار بالنتصیرہ وعی این 
ہدارا وہ پل اظافت ققالء اعد شوبت تی ماف وٹ 
پستصفیٴ : لا یکرہ محارج الصلاۃ فی الصحبح -انٹیں - 

فی ۔طلیة قرو جرح اشائع التر قامین 06× اتعلف قاع لی 
السلف: تذنب ولا تحصی؛ وتبحع 





اکراحة العد خارج الصلاۃ فقیں: بکر 


یفعل ذلك قال : اعد ذلوبك وتستغفر منہا وألت 








رسول اللہ علة: *علیکن بالتسیح واعقدن بالأتامل 
ولا نغفلن فدنسین الرحمة4ء أخرحہ اٹرمذی بہذا اللفطء 


۔وقال: حدیث غریب: إتھا نعرفہ من حدیث ھانی بن عثمان 





اہن مسق 
اہ آبو داود بافظ : ہ ان النبی وط أمرحن أن یہ 
بعقدن بالأاس فإنہن مسژولات ستنطقات++ وحسّن النووی اسادھماء ولاعن سعد 
نہ دخخل مع رسول اللہ صلّی اللہ عليه وعلی اله وسلّم علی ا 
أو حصی تسبح بە۔ فقال: آلا أخبرك بما ہو آیسر عليك من ھذا وٴفضل؛ 








ثقال: مسحان الل عدد ما خلق فی السماء وسبحات الله عدد ما خلق فی ! 








رمڈی والسائی وابن حبان فی صحبحٴ: وا حاکم؛ 





( قولہ:: وفال می الستصفی ہو تصد ال بن أحمد بن محمود النسفی؛ صاحب الکٹر او 
۔وشرحہ: اللوفی ۷۱۰ء ولبطلب ترجملەمن الناقم و 'لفوائد 





وفی خزانة الاکمل ہو لابی عبد اه اجُرجاىی بوسف بن محمد تلمیڈ اتکرخی 
قائە علی ماقیں. ٥٤٤‏ ءلیطلب من الفوائہ 
2× 








نزهة الفکر فی سبحة الذکر ئ۶ 





وقال صحیح الامنادء فلم یتہھاعن ذلكء وإفا لُرشدھا إلی ما هو آیسر وآفضل: ولو 
ت لا یعارغی هذاء کما هو غیر خافِ علی 






شیر بہڈا لی ما ذکرہ شیخه ابن الھمام'"' فی افتح القدیر : آن قول 
: إِذا ئم ینف شیء من النةء وھھنا النہی الستفاد عن 
آثر عمر وابن مسعود قد نفته الأحادیث الصحیحة القایتة اللجوزۃ للعد فعلا وتقریراء فلا 
یذ بہماء عذا إذا ثیت الأثران بالسسد الثابت: وإلا فلا بجوز معارضة الأحادیث 
المرفوعة الا بہماء مع ان دلالتہما علی النع والکراعة موضع التنازعء بل الظاھر أنہما 
من قبیل سد الذرائع٭ وإرشاد ان الأھم تقدمِ الأھم فالأھم۔ 

وا حاصل: آن قی عدّ الأذکار خارج انصلاۃ لأصحابنا ا ختفیة أقوالا تلانۃ 
الکراعة مطلفًاء وعدم الکراعة مطلقًا ما لم یستلزم ریاءٗ والتفصیل بین الضعفاء 
والاقویاہ 





الصحابی ححة عندناء ذ 











والظاعر بل الصحیح الذی لا یجوڑ غیرہء والصواب الڈی لا یصح عیرہ جو عدعِ 
الکراحة مطلقًا لدلالة الأحادیث الصحیحة علی ذلك إشارۃٌ وتصنا. 

وآما القائلون بالکراهة مطلقّاء فلیس عندعھم دلیل یدل علی ذلكء رلا بز 
کراعة ٹیء بدون ذئك: وغایة ما تعلقوا بە قول بعض الصحایة وکلام بعض السد۔۔ 
من أھل الإنابقء ودلالتہما علی ما فھموہ عتوع؛ وبعد تسلیم ذلك الأخذ بہما مع 
مخالفةماھو أقوی منہمامقدوح۔ 

بوأعجب مه قوئھم کون یدع مع ورودہ فی السنة قھل یقول أحد لأمر ارنکیە 
النبی ہك بنفےء وقرر عليه غیرہ: ِنه مکروہ أو بدعةء بل لو لم یثبت ذُلك عی الحضرةۃ 
التبویةء وثیت من قعل بعضی الصحابة کفی قی ارتفاع اسم البدعة+ فکیف وقد وجد 
مھنا الأمران بشھادة البرحانء وغایة العذر من ذھب إلی الکراحة عدم اطلاعه علی 





() فوئہ: شیخه ابن الھمام هو محمد بن عمام الدین عبد الواحد الشھیر با الکمال ٭ 
ساب امیس 
التزمة لؤلفہ) 





غیرہ التوفی ١٦٦۸ء‏ وتیطلب ذکرہ من الفوائد وحواشیبا۔ (اللفحة بتحثیة 


چی1 











الثول مرقوعا [ما ہو کلام بعصں الصحاة موقوف تہ 





لا یخفی علی الناظر الَِحّر ما فی خزانة الروایات می الّآخیار انواہیاد 





والأحادیث الختلفات ٠‏ فلا عیرۃ لە قی الباب عند اثثقات: وإن صح ذُلك مر قوعا۔ کان 
الکلام کالکلامء فلا یکون قادحًا فی امرامء ولملك تتفطن من عھٹا نە لا عبرۃ مذعہ۔ 


خ اتا اد 








فائدۃ : 
فیل: العقد بالأنامل أفضل من السبحةء وفیل: إن أمن من 'نغلط فو آولی+ 
ولا فھی آرلیء کتا ذکرہ القارئ فی 'الرقاه شرح امشکاۃ ٭ فلت : القول الآأخیر باسحتی 


یمر 





بحرز ان یکون خیط السبحة من اخریر؛ ما أن اللحرم إتھا ہو الس لا مق 
الین 


عال سحمد أم 








الوثہ۔ فلس بحرامء کمافی صلاۃ ‏ اخو 
یعلم حکػم ما کٹر السوال عنه من بند السبحةء فلیحفظ 
کما فی القنیذ : استعمال اللحاف من الابریسم لا یجو 


بٹی الکلاء فی بند الساعة النی تربط بەھء ویعقله الرجل بزر توب 


() فقولە: مزا 





بن الھندی ا نقی الساکی :قصیذ ک 


پت 





الکم -..: ذکرہ صاحب الکلف لاشمحة ٹنیا 
سے 





نرعة الفکر فی سبحة انذکر ۳۸ 








والظاھر أنه کبند السبحة الذی تربط بە تأمل مثله بند اثفاتبح؛ وسود اثیران ولیغذ 


الدواف رکذا الکتابة فی ورق نەریر: وکیس الصحف والدراھم: وما یغطی بہ الاوانی 





ثیاب۔ وھو السنّی با قجہ ونحو ذلك ما فبە انتفاع بدون ئیسںء آو ما 


یشبہ اللس -انتبی-۔ 





کر لابن حجر''' اللکی الھیٹمی الشافعی! یس 
+ ومن استحمالہ محر 


الزواجر عن اق 
س علی ا حریر بحائل ولو را 
یل جعل 'نطراز مہ علی الکم إذا کان بقدر أربعة أصابع ٠‏ 








افرمح وکبس 'لصحف -انتہی۔, 





اعحب الأعاجیب؛ فجاءت وھی تذور وتسیح؛ فلما جلسٹ سگشٹہ 
قال امزلف ۔عفا الله جرائمہ؛ وقیل حستاتہ۔ هذا آخر الرسالة المنمتہا فی للا 


جلسات خفیفة اخرھا فی یوم الأریعاء الحامس والعشرین من جمادی الاولی س شہور 





السنة الْْاسبة والنسعین بعد الألف و!لائتین من ھجرۃ رسول الٹقلینٰ صلّی 'للہ علیہ 





٦‏ اش آخر کلامنا ان الحمد الہ رب العالین؛ وااصلاۃ علی ر موم جیدہ 





() قولہ: لاہن ححر' وضارح الہاج' و الإرشاد و الؤریمین وٹیرھا أحاد ا تحلد 
علی بں ححر النہمی؛ نسة إلی محلة آي الثیم من آقا 
'لسنیة علی الفرائد البميّة 
فال اثولف . ھذا آخر تعلیقاتی علی لزھذ الفکر فی سیحة الذکر السمًاۃ یا الفحة تحذبة 








مصو الفریق ولد۹۰۹: ومات بلی س ضر 





٥ء‏ وفد بسطفٹ ھی ترجمئەفی اٹ 





ھذ + فرخت منہا قی جلسات خفیفة آخرھا فی الیوم الٹاتی من رجب من شھوو سنہ اشتین وٹسمیں 





بعد الہ 





س اسیعل می( کیل مدت یضر الیم رت وین بوات) 
7-٦‏ 





تزھۂ انفکر فی سیحة الذکر تج آفھرس لم فرعات 





فھرس الموضوعات 


خطبۂ ا ملف ودیباجة الکتاب ٤‏ 2 
القدمة فی حقیقة البحة ۰ ٦‏ 


آلفصز الول فی سرد الأحادیث الوارعۃ فی اباحة العد بالأنامل وا 








ونسو ذلك 7 یودن ۸ 
الفصل الٹانی فی ما یدل علی جواز انّخاذ ابحة من الحجة 'لواضحة ٦‏ 
الفصل فی ڈک حدیث مرفوع فی مانحن فيه لیعلم أن جواز انّخاذ السبحةۃ 

وس قد ۰ ٤‏ 
الفصل الرابع فی بیان ان السیحة کانت مستعملۃ فی زمان الصحابةۃ کر 












غبر ما مر فی اثناء الفصول السابقة ۰ 4 
الفصل السادس فی دھع الشيه 'لواردة الیاعثة علی قیج تخاذالسحة ٤‏ 
الفصل السابع في فوائد انخاذ السبحة۔ ×٠٠‏ ا : ۳٣۳۰‏ 
اتفصل الٹامن فی آسامی السبحة غیر السبحة ٢ 1 ٠‏ 
الفصل اكسع فی حکم عدالآیات والتسبیحات وغیر ذلٹ فی الصلاۃ 2 
الفصل العاشر فی ذکر الأقوال فی عدّ الأذکار مخارج انصلاۃ 7 فص کٹ 
لاق اور فا باھار بت اث اہ ى۳ 
قائدة: العقد بالأنامل آفضل من السبحة ٠...‏ ٭ 7 3 
فرع یجوز أن یکون خحیط السبحة من اخریر 8 - 
عجیة:۔ ۰ کا 
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تََمُوع الآقادات فتمتیقات 
لام اکٹ الغتبیہالشتلح انکبیالدامی ال عقیدۂالتید 
پنالص وشتة التِ ضف العَامة رشیدلحمد الکنکوی اٹ 
جا رَالْٹها 
الملقةالکبرالشیخ ذف نحیذ یی بن شود اسلی لا لکاماریڈ 
تقر عَتوَمَيَا 
مود الکاندھلوکب رحالممالی 
سمارة الٹییخ الشید ابا بس زمل نص یك ری 
نارق 


دی/۷٣؛‏ کاردن ایت :کراڈٹی ٥‏ باکتان 


یک سی 


مسووسن: 


اث تین یٹ اکر ان ي 
ولا کےة ۹٥۱م‏ وترقکن7 ۷م 
ماش کان 





مس اتور پوت 
0ر دا کا 
و نم حہظ ھا سم و شک 


جمیع اخقوق محفوظة لإدارۃ الشرآن 
ینم طرع ھذا الکتاب لو جزء منہ بکل طرف انضع أوالتصویر 
بز|ہر 1555۷۲ 3161115 لۂ 
.۲1.003511 1۷۸۱۲ 01۸5 7017 10۸(۸ 
جو لی وفحمصصیہ ؛ط تچسصر ظ5 حنط ا ٣۵۲‏ 0< 
٭مصو: تزمہ برطا جہ ۲5ہ مه ما لےوالزنج 
کر 


لصف وابطیع والڑخرآج 





من منشورات 


(1 1۴۷ گروں اہست کرائٹي >٥‏ پاکسدت 
نف ؛ ۷۲۱١۸۸۸‏ لاک ۲۴۴۳٣۸۸۱۰‏ ۳۰۱و 


عاجم۔صوءلیراف 6 مصو خائمڈڈ بت 


ویطلب ایضا من 


باب 'بعمرۃ مکة اذکرمة - لسعودیة 





وش اذہ 





غایة القال فیما پتعلق بالنعال 2 





نحمدك بامن جعلنا من آمة خیر من لبس النعلین؛ واسألث أن تصلی علی حبیبث 
رسول الثقلینء وعلی آلہ وصحبہ مادام دور اأقمرین, 

آما بعد! فیقول العبد امفتقر إلی رحمۂ ربه القری أبو الحسنات محمد عبد ا خی 
اللکنوی الأنصاری - اوز اللہ عن ذلبے اللی واسخفی- : ھذہ رسالة لطیفة مسماۃ ہہ! 

٭غایة المقال فیما یتعلق بالنعال؛ 

منضمنة لمقدمة وہابین وخائمة: بعٹلی علی تألیفھ ما رأیت فی ھذا الزمانء زمان 
شر وطغیان, أن الناس لا بہالون فی لبس اننعال؛ وإن کان علی خلاف آمر ڈی الال 
فائن ان لیس التعال کیف ما کان مباح؛ واستعمالھا کیف شاہ یباح۔ وھل ھذا ولا لعدم 
الاطلاع علی کنب الشرع المنفول؛ وعدم الالٹفات إِلی الفروع والاصول: رفتھاءنا 
ا حنفیة خصهم اہ تعالی بألطافہ ؛فیذہ وإِن لم یٹرکوا دقیفة فی هذا الباب؛ لگنہم 
ذکروہ فی مواضع متفرفة بتعسر جمعھا علی أولی الألباب: ورجائی من اللہ تعالی أن‌ 
تکون عذہ الرسالۂ جامعة ما ذکروہ من امسائل والفوائدء حاویة ما استتبطہ من الدلائل 
وائزوائدہ وماتوفیقی إلابالف علیہ توکلت وإلی أثیب؛ ٹھو حسبی ونعم للجبب 








فایة 'لمقال فہما یتعلق بالنعالِ 3 





لفظ لنعل ما تحاق یہ 


القدمة 
فی تحقیق لفظ النعل وما یتعلق ىه 


وا 





ہب 'القاموس ”'' : النمل ما وقیٹ بە القدم من ال ضں۔ کاانعلہ :وا 


وجمعہ تعال ‏ بالکسر وا سن ؛ن طلحة وإسحاق بن محہ1۔ وابو >ئی الہ 





ن۵ 
کلوم محدثں؛ وتعل کفرح وئٹھل وائتمل لھا ورجل لعل وِمَنْعَل کمکرم ذء اہل 





01 





ہسم اللہ الرحمن الرحیم 
احبد لڈی الکرم والجلال الکہر التعال: اُشہد أن لا إلہ إلا ہو رحدہ لا دربائالہ: راہب 
اود والأتقال: راتھد ان سیدتا ومولان' بحمڈا 
الوروی کی می لس النعال صلی الله عليه وعلی ال ء صحبه و‌بعیه عصاۂ دائمڈ بدوام الا یام وا 
وبعد فھذء تعلیفات علی رسالنی فایة الا فہما پتعلق بالتعال الما 
٭×ظفر الأانقال علی حواشی غابة المغالہ 
ہسمامیا الگداق ار جو دن اھ تالی آن پسماوا دالواذ 





ورسولت صاحب الغام احمود والوض 











بطرب عطال تب الاذھا: 





ارجم الگری إله ڈو الفض العسمء 





قوئہ: قال صاحب الفاموس, ہو محمد بن باقوپ بن إبراھیم بن غمریی آپی گر یں اع بن 


محمودائن إدررسی بن فضل اللہ بن ااشیخ بی إسحاق انگاڈزملی ااضھور مج آادیں :لم 








لشیرازی الاغوی الشافعی؛ ولد ھی الوبیع الاول سن ۷۲۹ بگازروں و 






إلی شہراز فأعذ الأدب والفة عن والدہ وغیرہ؛ ودخل بقداد ووا۔ط 
ومن مثیل 


علماءف؛ ودحل :اررم والھندء ولقی جم من الفضلاہ: و دحل زبید ھی رمشضاں ۵ ۸۷٢۸‏ تالقاہ 


من ادا علد مہم ااصفدی وا عضل واہں ھشا: 





ن فشای نفغ الد ۸ 








'اسرف اسماعیل وبالغ ٹی ارامہ وصرف لہ آلف دیٹار؛ وآصف إ 





عشریں سنڈء وقی اٹٹاتھا قدم مگة مرارا: و چاور بالذیاة مد3ء وقد نائم لی ٹنطمہ 





صاحب لا بر والسلطان پیزبد مترلی الروع وفرلنگ وغبرھم وصلف ماب کا 





ا'لقام س١‏ وتخریج أحادیث امصایح؛ وشرح صحیح البخاری۔ وسفر السعا 





یر ڈال کدافی 
نف الوعاۂ فی طیفاٹ انح للسبوطی رحمہ اللہ ثلت: وکتانہ ا'غاموس کٹاب 'عایف ھی انلخء 
لاق یۃ علی مر الہ وعد یا من الجدقین ملی راس ال افعائةء کات وفالہ خلیٰ )دا ھی ا زیڈ نظ 
۹ فی + ران 

ںا 





غایة المقال فیما یتعلق بالنعالِ 0 
وفرس منعل شدید الحافرء واتعل الأرض سافر راجلاء والتنعیل تنعیلك حافرا لبرذون 
بحدید ونحوہ ۔انتہی کلامه ملنّصا۔ ٠‏ 

رقال ائطرزی فی الغربٴ ۔بالغین العجمة!': ناعل ذو تعلء وقد نعل من 
باب منع؛ ومتہ حدبث عمر رضی الہ تعالی عنہم: عرعم فلینعلوا: ولیحتفوا أی 
فلیمشوا مرة ناعلین. ومرۃ حافین لیتعوٴدوا کلا الأمرینء وائعل ا خف ونعلہ جعل نہ 
تعلا وجورب منعل حو الذی وضح علی أسفله جلاة کالنعل للقدمء وآما قوله علیہ 
الصاة والسلام : 'إذا ابتلت النعال فالصلاۃ فی الرحال8ء فامراد بە الذراضی الصلاب ۔ 

وفی القاموس ایا : نعلھم کمنع وہب ٹھم التعالء والدایة ألیسپا التعل کالما 
ونمْلھا وأنعل فھو اعل: کثرٹ نعالە وفرس منعل کمکوك: واتعل کُقعد ومفعل 
الأرضی الغلیظة ۔انتہی- 

وقال النووی فی ٴ تہذیب الڑسماء واللغات : التعل الٹی ننس وھی معروفذء 
دھی مؤلثف ونعل اللیف ا حدیدۃ الٹی تنعل علی سغلهء وھی آیصا مؤننةء کذا فال أبو 
حغ السجستائی فی کتابه المذکر وامؤنٹ -انتہی- 

وقال ابن الأثیر ا جزری فی نہایة 'غریب ا حدیث ‏ : قولە عليه الصلاۃ والسلاء 
8× إذا ابتلت النعال فالصلاۃ فی الرحال* جمع نعل ٭ وھو ما غلظ من الأرفی: وإقا خحیا 
بالذکر لأنہا لا تبل بادنی بلل بخلاف رخوۃ الأرضء وفی الحدیث: کان تعل سیف 
رسول اق کل من فضة أی الحدیدۃ الئی تکون فی أسفلء وفی الحدیث: إن رجلا شخی 
إلی رسول اللہ پٹ رجلاء فخاطیه بقوله: یا خیر من تیشی بتعل۔ رد التعل مؤئنۃ وھی 
التی ٹلبس فی الٹی وتسمی الان ناسومةء ووصفھة بالفردء وھو مذکر؛ لن تاذ 
( فولہ : وقال للطرزی. غی الغرب بالغین العجمةء قبدہ به احترازا عن کتابہ الأحر العرب 
بالعین للھعلة: وھو مططول من المخرب بالعجمۃ+ وو أبر الفتح ناصر ابن آہی افکاوم عید السید بں علی 
اثثفیه ا حتفی ا خوارزمی۔ کانت لە معرلة تامۂ بالنحو واللفة والشعرہ قرأ علی یه وعلی!لوقی خطیب 
خرارزم ٹلمیذ الزمخشری کان رأَسا فی الاعتزال داعیا إليه حنفی الفروع: وکا: وت 




















بودخل بغداد حاجا سنة ١٦٦۱ء‏ وجری له ناك مباحث مع العلماء: وتوفی فی حمادیی الاولی سذ 
٦ء‏ کنذا فی تاریخ این خلکان. قلٹ: کتابہ اللفرپ کتاب تقیسی مفید مکحبل علی کشف اللقاتہ 
ھی کت الحیة قھو ٹھم کالآزھری ورالنووی الغافعیة۔ ؛ 








غزیة القال فیما یتعلق بالتعال ٦‏ _القدمقہ تحقیق للط التعل وا یتعا: 
غیر حقیقی: والعرب تمدح برقة النعال ونجعلھا من لباس الو 
وفی شر شمائل الٹرمذیٴ لاہن حجر الکی ا 
عن الأرضں: وأفردیعٹی الٹرمڈی الف نا باب لتغاپرھ۔ا عرفاء مل لقة 
الارض قیدًا فی اللعل -انتہیں- 
وقال العلامة آحمد بن محمد الشھیر یہ 














اغزلی کی 





التعال فی مدح خیر النعال" فیه أن ظاھر کلام صاحب القاموس وبعض آئمة الد آنہ بن 
فیہ۔ وقد صرح بالقیدبھ امولی عصام الدین: فإنه قال 
ما 








به القدم عن الہ 





العصام غیر لازم بعد النأمل وإمعان النظر -انتہی کلام امری 
ٹم قال: فان قلت: ما ذکرتود امن آن 

احدھما: سمع تصغیرھا علی نعیل بغیر تام فقد علم أن 

لتاء لا بد فیه من ردھاء إِذ به بعرف تألیث الاسم: لآن النصغیر 










این مالك ھی ٴ١‏ 


ویعرف التقدیر بالضمیر 





ونحوہ کالرد فی 
ٹانیہما: خطاب رجل لە عليه الصلاة والسلام: ١یا‏ حیر من بیشی بنعل فدہ 
قلت: لا دلالة قکل مٹہنا علی ما ذکر: أما الأول: فھو من باب الشذوذ غلا 
ألفاظ مؤئٹة سمع تصفیرھا بغیر تا تجو حر 
صرح بعضی أعل اللغة ان تصغیر نعل نعیلة ولعله 
: إئە قد تقور فی فن العرییة 














وناب وؤں علی آنه تد 










قلتہ: لم آزل أستشکل اِطلاق ابن الائیر با 


التاء+ ونوع قدرت فیہ التاء, فا 





غایة 'لقال فہما یتعلق بالتعال ۷ القدمة۔ تحقیق لفظ النعل وما یتعلز یه 


والسلام بقولہ نعائی: ٭ 





لت لملڈچ حسیما ہو مبسوط فی محله 


واما اثٹوع الثائی وو الذی قلارت فیه الٹاء لو کتف ونعل وید ونحوھا فمأخذہ 








السماغء ویڈل علی أن فیە تام مقدرۃ رجوعھا فی النصغیر+ نحو کتفیە وبعرف تَأَ 
بعود الصمیر: وحدف تاء العدد وغیرھماء فإن سمع تأئینہء 
الٹی مٹہائعل -واق اعلم-٠‏ 

ایت ٹلمولی عصام الدین فی ٴ شرح الشمائل اعتراض علی نحو اطلاق ابن 
جه تذکبرہ بأن اللعل مؤنٹ غبر 
حفیفی؛ وبرد عليه آن الفرقی بین احقیقی وغیرہ فی إستاد الفعل وشیہہ إلیه۔ لا فی العدد 
انہی۔ وھو موافق ما سنح لی؛ إذ لیسں مرادہ بالعدہ اخصر فیه حسیما ہو معلوم+ 
ومن یدہ 'مذ العلامة اہن حجر؛ إذ قال! فی شرج احدیث الذکور فی نسحنة واحدةء 
ل: ولا یکفی ناأئیٹہا غیر حقیقی <الٹھیں- 

ال قاضی القضاۂ شھاب الدین الحافظ ابن حجر العسقلائی فی فتح الباری 
علد ىا تکلم علی حدیٹ الإسراء علی قولہ ٹا : 9بت من ذھب مٹلی حکڈ 
رایاناہ: کدا وفع بنذکیر الوصف علی معنی الا اہ لا علی لفظ الطست؛ لانہا مؤلتة - 
امنہی۔ وھر أيفام یرد کلام ابن الائیر السابق: إذ لو کان إطلافہ کافیا لاعنذر الحاف 
من غیر إرادة الإناءء نعم بصح ما نماله ابن الأئپر فی مٹل قول فتا 
النائپٹ من کان لآسناد ھذا الفعل إِلی النعل+ وھی غیر 
حقیفیۂ؛ ومثل ذلك جائز اذا کان غیر ا حقیقی المسند إلیه القعل 











قشاذ کالألفاظ الدکو 





عند شرح قولہ: ثعل واحد الظاعر واحدة 























٢‏ بحذف 








شب ہ اسم ظامرء 
تو طلع الشیس؛ بخلاف الاسناد إلی فضسبرہ؛ نحو الشمس طلعتء فلا بد فیە من 





والعلامة ان حجر اللکی قال فی قولم, کان ا کان التأئیث غیر حقیفی صح 





کیرھا باعتبار اٹلیوس انٹہی۔والظاہر ال حاری علی قواعد العربیة آنە لا پختاج فی 





التاویل انکور إذ الأمر جائز بدولمء 





رحمه اللہ فی فتح التعال '- وھ کتاب 


لف طالعته بتمامہ فی ھذہالنة فوجدته جاممًا ما تفر 





سن تالیفہ فی الدیتة النورۃ سنۂ ۱۰۴۳ ثلاث وٹلاٹیں وآلف علی م ذکرہ فی اخرہ ورنّه 


٭ 













یو ای 
سب لات رآیا 


اٗاب الاول ففی بعض ما ورد فی النعال 
افصل صلاۃ وتحة۔ وانباب انٹانی ھی صفذ 


اقطعات سی آنشٌدھا علماء ؛ 








لیف فتح اتعال ہ وکان وفائد علی ماعی 


صن ؛لأثر فی آعیان القفری اخادی عشر اسنة ٥۰١١‏ 1حدی رو 


ڈرنعین بعد ! 





ا ا 
رحَااير الس سای یہشتاں 
ثتایه عمدة اخفاظ ئی تفسیر اشرف 


تو فاس افرن 





اسات ای بلیسہ ٹی رجلەء واتتعل ایس فعلاء رالتعل مؤتلفہ وفی اخدے : کان تعر 





×ن فضذ۔ وافراد بە الحدیدۃ افتی کون فی اسقلء وفیه إذا اہی 


فی افرحال: قیل: عی ھنا ما غلظ من الأرض۔ وقیل. ھی اننعاز 








ط5٤‎ 





۹ اف ال و پا وی 





الباب الأول 
فی مسائل تتعلق بالتعل علی سبیل ا لمع والاستیعاب 
بحیث لا توجد فی الزبر 'متطاولة ء والصحف النتداولۃ 


وفیہ فصول ھی تلمھمات أصوذ 





فضصل فی الوضوء وعا بتعلق 





اح تفقیاء ڈیم لا یجو۔ نقصح عٹی التصین۔ اولو تقی یہ ہم نچ رصوہ 
کی ا وی و کی 1 








غابة الکقال فیما بتعلق بالتعالِ 7.0 اأحکام اتعال التعلقة بالوضے۔ 





یذ وی روایة عباد: رآیت رسول اللہ بل آتی علی کظامة قوم فتوضا وسح علی نعلیہ 


وقدمی. قال ابن الأثیر : کظامة -بکسر الکاف وظء معجمة مفتوحة ومیم- ھی کالقناۂء 





بوھی آبار تفجر فی الأرض متناسقةء ویخرق بمضھا إِلی بعض: قیجمع مباهًا تخرج !لی 
ند منٹہاھاء فتسیح علی وجہ الأرض ۔انتہی- وروی أحمد بن حنبل ابضاعن للغیرۂ نحو 
اخدیث السابق: فھذہ الروایات شاحدۃ علی جواز سج النعلین وکفابتە فی الوضوء 





ولآصحابنافی اخواب عنہا سا 
الڈول: حملہ علی النعل من ال جورب؛ قال فی فتح القدیر 


اخحدیث؛ لأنہا وافعڈ حال لا عموم لھا هذاإذ صحء کما فال الٹرمذی؛ وإلا فقد نقل 








ااضعیلة عن الامام آحمد وابن مھدی ومسلم: قال الٹووی. کل منہم لو انفرد قدم علی 





الترمدبی مع ان ا جرح مقدم علی التعدیل -انٹہں 
رالثائی: حبلہ علی آلە قد لیس النعلین علی ا جوربینہ وھر ما انسارہ لطیبی 
وغیرہ, قال الشیخ عبد الحق الدھلوی فی ' شرح الشکاۃ : ا خورب خف پلیس علی 


الف لبردء آر لصپانالف الاستل> ویقال لہ: الحرموق أبضًاء ومعنی احدیث آںا 

یکون قد لس اللعلین فوق اخوربین: کما قاله اخطابی+ ولم بقتصر علی مسجھماء بر 

غسمٗإلیہما مسج النعلین؛ فعلی من بدعی جواڑ الاختصار عنی سجہما الدلیل 
برالفائٹ : إن مسج النعلین منسوخ؛ نقله الشیخ اندھلوی عن اسان الدارمی 


فائد5: 


آوس المذکور فی روایة أبی داود هو ابن حذیفة الثقفی؛ والد عمه اہن 
احمف وقال أبو تعیم فی معرفة الصحابةٴ: اختلف التقدمون ٹی 





فمنہم سن قال: اوس بن حذیفة ومنہم من قال: أوس بن آپی أوس: وکتینە أبو 
انتہی ‏ وقال ابن معین: وس پر ن أوس: واوس ابن أوس واحدء وھذا خطا منه: وإن 
تبعہ آبو داود وغیرہ: فإن اوس بن الثققی التصحابی غیرف روی عں النبی کلذ ھی 
فضل الاغنسال یوہ اجُمعذ۔ کذافی التہذیب وتہذیبہ 








وأبو فیس الأودی امٰذکور فی روایة المغیر ان قال 
الإمام الزیلعی فی کی یو کر لک استنه 


اسمه عبد الرحمن بن ثٛ 









أحکام النعال امتعلقةیالوضو۔ 
ابة السح علی الخفین -انتیں< 


اس عبان ھی صمصعہ عی التوع اخامی الٹلائین من القسم اارایع وذکر 








نوری واحمدہ وابن مھلدی 
رہجبی بن معین وعلی بن الدینی ومسلم بن الحجاج ۔ائتبی-. 

س احتح بە البخاری فی صحیحہ + 
بردکر الیبقی فی سننہٴ ' أن آپا محمد بحیی بن منصور قال : رأبت مسلم بن المجاج 
وھذیل لا بحملان. فذکرت عذہ ال حکایة 











:سح اخوربین عن آی موسی أیضناء اخرجہ ابن ماجہ فی ٴ سننہ ٠‏ والطیرانی فی 
س اجبہ عن عیسی بن ستان عن الضحاك عن آبی موسی: آأن رسول ال تل سح 
کر اشورہین والنعلین ۔ ھکذا عزاہ ابن ا لجوزی فی التحقیقٴ لابن ماجہ: وكکذلك 
'ضح نفی الدین فی ال(مام ۔ ولم أجدہ فی نسخنی. ولا ذکرہ ابن عساکر فی 
لاطراف شور ور وو وس بن عبد الرحمن 
ن أپی سرسی, وعیسی بن ستان ضعیف لا بحنج پە انتہی- .۔ 
حہ القبلی فی کتاب الضعفاء بأعله بعیسی بن سنال؛ وروی عبد الرزاقِ 
ان عن کعب بن عبد الہ قال : رآیت علیاارضی 








ری عن ال 
اللہ عنہ بالء فمسح علی جو ریہ ونعليه: ثم قام پصلی وآخبرنا الٹوری عن منصور عن 
کان ابو مسعود الألصاری بسح علی جوربین لە من شعر ونعليه 
عنْ یی عن بی ا حاس عن ابن عمر أنه کان بمسح علی جوربیہ ونعليه ٭ 





بن سعد ثال 





لزیلعی ما تصا 
آں روایاٹ مسج التعلین ضعیفةء ومع قطع النلر عنٰ ذلك لم یرو 
مسحی ا ففط : بل مع اخُوربین: فبمکن حمنھا علی الاحتمال الأول والٹانی - 
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الراد بامنعل فی قول الفقھاء: "یجوز الع علی جوربیه' النعلین والجلدین 
عالائفاقی بین علماءنا الثلائة؛ وفی الٹخیئین غیر النعلین والجلدین خلاف, نعند لی 
حنبلة لا یجوز: وعندھما یجوز؛ وعليه الفتوی؛ ما جعل علی أسفله جلدۃ کالنمل 
للقدم وھو ہسکون النون من باب الاإفعال من نعل کما ذکرہ النسفی فی 'النائع ٠‏ 
وتبعە صاحب 'الدر الختارٴ وغیرہ وصرْح فی ”القاموس و الغرب ' مجیٹه بالتشدید 
آہضا ہے باب النفعیل: وصرّح ہجوازھما العبنی فی شرح الھدایة ھذا۔ 





نصل فی تطھیر النجاسة : 

إدا اصابٹ النجاسة خٹّا أو تعلاء فان لم یکن لھا جرم: کائبول والخمرء فلا بدا 
من الفسل رطًا کان أو پابسْاء وکان القاضی آبو علی النسفی بحکی عن الشیخ الامام 
آپی بکر محمد بن الفسل أئه قال : إذا آصاب نعله بول آو حمر. ٹم مشی علی العراب أو 
زی بہ بعض التراب؛ وجف ٹم مسحہ بالأرضء بظھر علد آبی حسفة 
وھکذا ذکرہ الفقیہ أبو جعفر عنہ: وعن أبی یوسف مثل ذلك إلا ألە لم پشترط الجفاف ؛ 
التی لھا جرم: فإِن کانت رطبة لا بطھر إلا بالفسل؛ ھکذا ذکرہ فی البسوط ١‏ 
ابی یوسف: آئە إذا مسحہ بالرمل أو التراب؛ ٹم مسحه تطھر علی قیاس ما مر؛ 
ایختا للبلوی؛ وإن کانت یابسة بطھر بالحك والحت عندھماء وقال محمد 
' بر الا بالفسل؛ والصحیح قولھما! خدی 


تعیب ان کان ہہس آڈی فإذا حکمہ وحتہ زال جرم النجاسة: وما بقی منہ إلا فدر ما 








الرمل؛ تی 














اذا آئی أاحدکم اجد ف 


تشربہ وھو قنیل: والقلیل عفوء وعن محمد انہ رجع عن قولە ما رأی بالری من گئرة 
السرقین فی طریقھہ. 

واعلم ان محمدًا ذکر فی ابەامع الصغیر : أنہا نطھر عندھما بالحت والحك 
بر فی 'البسوط . السح؛ قال مشایخنا: ولا ذکر الحت والحك فی ا لمامع۔ لکنا 
ل نا نطھر الا بنشسح؛ لأن امحت واحك لیس لھما آثر فی اننطھیر ۔ الا تری أن السافر 
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غاب القال فما پنعلز بالاعان 7-٦‏ 





اڈ اصاب بدہ تحاسةء فمصحہ بالارض بذیرء ولر حتہ, ڈو حکہ لا بطیر 
تم فی صورۃ غسل النعل واخف إن کان الجلد صلب لا 








بغسو ثلاٹ مرات۔ وفیل : یغسل ڈلاٹ مرات دمعة واحدةء والأەسح آن بفسل ویرأد 


تنقطع ا'نقاطر 





یذھب الندوۃ ون لم بییس+ ران کان رخوا۔ فقبل لا 








علیر آبد غند محمد ا لم گن عصرہ: وفی ظاھر الروایڈ بطھر بالعسل؛ ھڈا کلە من 








ہو فٹاوی فاضی حان وغیرھما وفی الیح 


راء, فی نعليہ آڈذی فلیمصحیما ولبصل فیہعاء وخالف فیە محمد: 


لیذاروی رجوعہء کمافی التہایةۃ 


'بدن لا بھٹھران بالدلك إلا فی الئی ٠‏ وعلی 
دا اساوری عن محمد ان المسائر إذ' آصاب ینہ حامۂ نسدپا ب 


رات سای 





رید لصلف با خف؛ لآن اللرب 








0و سی 
ا مسح تتقایل النجاسف رإلا فیجرہ السح کیب یطھرہ: فان محمد لا بجوٴز التطھیر 
بر الات وم لاینولان! بالالٹ إلافی اف 





ائنمل: کذا فی ' فتح القدیر ۔ رظاھر 


ما می 'لہایڈ آن بلح لنطھیر۔ فیحمل علی آناعن محیدار ا 








اتمصلف بالحفاف إشارة لی ان قول آہی یرسف هھنا هو الآصح وھما فيٰداہ باخناف 


رعلی فولہ اکٹر الشایخ+ وفی الٹہایة او العثابة او اخالیذ اآر اخلاصة علید 








شوی؛ وفی الکائی الفٹوی عای آند یطیر لو مسحہ بالأرض بحیث لم بس آثر 


'لنجاسف وعدم منە آں المسح لا بطھر مالم ہذھب آأثر النجاسةہ 








نل مححمه ٹااٹ مرات بلاٹ خرقات: آجراء عن الضسل۔ ھکذا 





لیث, ونقتہ ھی فتح القدیی > 





اواب تاحوگ اود 


تلطیح۔ بربخائہ من الإسالة السربان الی الب 


فی الظیبریڈ: حف بظانڈ ساقہ اس کرباسں۔ فدخل ف 
شف بوقاک بالیل ٹم نا صءء راع علمر الکریائل الم 


۱ و ۸ا0ہ‎ ٦ 











إدا اصاب الف امة لیا حم کالروب والطذرة باادی۔۔ہ 








ون وو کا یور یی 


آنی طز غاب اع لاو 


ر سا ایت 





ا 





بی فلی جیا بالأرض؛ فن الارض لھسا طھرر 





اسباہ والنظائر النحموی فی الثمرتاشی نقلا عن أبی الیسپر : ان ا خف ام بغہر ,ان 


دا اصاب النجس مرضع الرطء: فإن آصاب ما فوفہ, لا بطھر إلا بالعسل؛ و 





لہ جال الأعتلاف, ومئلہ الفروی الوجہ الڈی لا شمر علد۔ ما الوم 


ا مر إلا یالمیلں ومد' خلاصہ ما ذگری 





ہے ہپ ادة تفصسیل ؛ مارجع یع الی اأمنار الغتب 





'حدیث الڈی امتدل بہ صاحب ال 








نسرری فی اسان آئی داود وغیرہ, ونپاتی ذگرہ فی فعال 
! قال رسول الله نیۂ: 





وروی آبو داود باستاد صحیح عںٰ أہی ھریرۂ 
احدشم 'لأؤں خليه فطھورهعا الثراب؛؛ ورواہ ابن حبان ٹی صحیحہ × ار 








حدیث صحیع علی شرط مسلم ولم یخرجاہ؛ رشی روایڈ له عله مرفرعا ٭ڑا 
راب لہ طہورک و 


اد بن سان مولی ام سامۃ عن ماعد انقیری عن القعقاع یں حگیم عن ایا ا × انا 


احدکم بعلہ الائیی ری ایں عدی فی ' الکائل 











لٹ رسول اللہ ایة عن الو 








صرٌح فقہاءنا فی مواصمع شنی أنانٹرى 





وف َ داود بإسنادہ ہلی ام سلمة أن امرأۃ سألنہاء ففاذت 





الگان القذر ففالت' قال رسول اللہ کو: بطبرہ .١ء‏ 





غابة نلشال قیما یتعلق بالنعال .- أُحکام التعال امتعلقة بالصلاۃ 
بالدلك 

قال پصس علماءنا فی تأویل احدیث بطھر الکان الذی ءعد الاکان 
الڈول بزوال ما تشبث بالذیل من القذر بابسًاء واقرہ علی الغاری فی ٴ ضرح امشکاۃ > ٹم 
قال: وھذا التأوبل متعین علی تقدیر صحة ال حدبث لانعقاد الإجماع علی ان الوب إذا 
آصابته نجاسةء لا بطھر إِلا بالغسل بخلاف الخف -انتپی-۔ 
قلٹ: مذا التاویل لا یتمشی فی الروایة الثائیة؛ فإن فیە النصریح بالطر إلا أن‌ 
؛ لیس فیہا السژال عن الیل والثوب؛ فلعل السوال یکون من النعل والحف -واللہ 








فصل 
فی الصلاة وما یتعلق بہا وفیه مسائل 


ار وذکر بعض اصحابنا أله سوء آدب: قال السید احموی ئی 
مت قول الائن فی بحث احکام ا لسجد: فمنہا تحریم دخوله 
علی اخنب وادخعال مجاسة فی؛ ولذا قالوا : بنبغی لن آراد ان یدخل السجد آن ینعامدد 
النعل برا خف عن النجاسة ٹم ید خحل؛ فیه احتراز عن تلویث المسجد ۔انتہی- . 

وفی رد الحتار فی ال حدیث: صلوا فی نعالکم: ولا تشبہوا بالیہود والنصاری: 
رواہ الطبرانی؛ کما فی ٴا مامع الصغیرٴ رامزٌا لصحنہ وأخذ منہ جمع من ا نابلة أنه 
سنة؛ ولو کان شی بہا فی الشوارع؛ لأن النی ٹڈ وأصحابہ کائوا ‏ شون بہا فی طر 
المدینف ثہ یصلون فیہا. قلت: لکن إذا محشی ٹلویث فرش المسجد بہاء یتبغی عدمهء 
ون کانت طاحرةء وأما السجد النبوی فقد کان مفروضًا باخصی فی زمنه عليه الصلاۂ 
والسلام: بخلافہ فی زمانناء ولعل ذلك محمل ما فی آعمدۂ الفتی ٴ من أن دخول 
امسجد مننعلا من سوے الأدب ۔ائنتہی کلامہ- وقد ورد فی طرق کثیرۃ: أنه عليه الصلاۃ 














۷۹ 





3٦‏ اأحکام النعال المتعلقة بالصاد: 





والسلام کان یصلی فی ا حفین والنعلین؛ وظاعر أُن صلاتہ لم یکن إلا فی اللسجد: فدل 
ذلك علی جراز دخول ال جد متنعلا 





بخلع تعلبہ حبر حضر بالوادی القدمی۔ وفد آمر بذلك بقولہ تعالی: ٭٭إّی آنا رك 





ناخلع تُعليك إلّٹ باثواد 'مقّدس وی 
لأنانتقول: تھا آمر ہڈلك لأمر آخرء فقد أخرج الٹرمذی عن ابن مسعود قال: قال 
رسول اش پیہ: ۶کان علی موسی یوم کلمه ربه کا 





صوف رک 





انت تعلاء من جلد حمار میت۸ 
ِچ عبد الرزاق والفریابی وعبد بن حصد وایں آبی حارعمن علی رصی اللہ عنھ 
فی قوله تعالی: ڈٛاخلع تمليك 4 قال: کانتا من جلد حمار میتہ فامر بخلعیسة 





وأخخرج عبد بن حمید عن ا حسن قال : ما بال خاع النعئین فی الصلاة۔ إِھا أمر موسی ان 
یخاع تعلیہ لأنہما کانتا من جلد حمار میت. وأخرج عبد بن حمید أیف مثله عن کعب 
ال : کانٹا من جلد حمار أهلی 


آخرچ عبذبن حمید وابن بی 





عن مجاعد فال: اکانت نعلا موسی من جلد محنزیر 
عن عکرمة قال: انا آمر بخلع نعلیہ کی بلسس راحة فدمیہ الأرض الطیبفة 

نرازی ذکروا فی قوله تعالی: ٢ٛفاخلع‏ تُمليك٭ وجوھا: احٹھا 
رسک زی سید نت رجہ زمر قرل علق سیآ مم رنتائل والکلی والضحّاك 
پر بخلعھما لٹال قدماہ برکة الوادی: وھو قرل 
و أن یحمل ذلك علی تعظیم البقعة من آن 
یطام !لا حافیا+ لکون معظم وخاضمًا عند سماع کلام رب تعالی 





















جو چو وت وت 
اجدھا: آ 






نعلك ٭ 
پامرھسا۔ وٹالیہما إِن ااراہ بخلع النعلین ترك الالنشات إلی الدنی' والآخرۃ بأن یصیر 
مستقرق القلب ىالکلیة فی معرفة الله ئن 





ئی: وامراد بالوادی الفدس وادی قدس اللہ 


رجللم 





اف 





غایة لقال فہما یتعلق بالنعال ۷ أحکام اانعال ا متعلقة پالصلاۂ 





الومته 

ٹم قال: لیس فی الأیة دلالة علی 
عدم الکرامة رذلك لان إن علننا ١‏ 
علی نلٹ الصور؛ رإن غللناہ بن النعثین کاا من جلد حمار مدبوع: فجابز آن یکون تد 








بخلعبا بعظیم الوادی: کان الأمر مفصررا 





عليہ الصلاغ و السلام! اما إھاب ہم نفد ط 
ابی ڈیدفی تعليہ *الٹہں-, 

بوفی 'فتح التعالٴ : قلث: وقد تڈکرٹت وا حدیث شجون ما حکاہ احد اسلائی؛ 
وھو الامام الصوفی وحید دھری سیدی أہر صد الله ا 
حضرۃ فاس فی کتابہ ا حقائق والرقائق ٴ عن الإمام فخر الدین ونص. حدثت أن الژمام 
الذفخر مر ببعضس المشیخة من الصو + نقیل للشیخ! ہذا یقیم علی وجود الصائع لف 
دلیں: فلو ققمٹ إلیہ؛ فقال الشیخ : نو عرفه ما استدل علیہ قبلغ ذلك الڑمام۔ فثال : 





ُرئ التلسسانی نشاہ وفبراء قاضی 








وھذا فولہ فی النفسبر أن 





نحن نعلم من وراء الحجاب: رھم بنظرون من غیر حجاب 





القدمتان .الخ -انٹہی۔ 

فلت : وقد کفر بعض من لا علم لە من الطالفة الصوفیۂ الصافیة بتفسیرھم الات 
اھر أئیة با ٹم یشھد بە النقل : من ذلك تفسیر النعلین بالمقدمتین ولیس کذلكء فان لیس 
٭ وھو لا یوجپ الٹکئیر : بل هو 











أمر لا بتعلل بأصول العقائد رأمیاہا: فلا یکفرہ: ء ذلك کول بعض 
یة خلیل علی لینا وعليه الصلاة 






والسلام الکواکب والۂ 
ا ا ما 





ان اْراھ پر 






عذا رہی فی ظاھر۔ اتل ھی چواھی 


۱ 








حذہ الأمور الٹی ا تعلق پاصول الدیں تیری مجری 
ل بور انٹی لا اتعلق باصول الدیں تجری مجر 


آننہی قلامه ملضٌمًا- ھا کلام وقع فی !ہیر 












فلا بنضرنا لوجود ما پنسخہ فی شریعٹا+ 


عبیہ ا حسری من آلە بکرہ دخول السجد مدعلا لغولہ 





اد راخطیب فی التاربح عتن اہن عمر رضمی اللہ 


ااتعافدر! تعالکم عند آبواب المساحد۷, وا حرج أبولعیم 
امدر! تعالکم عند ابو واحرج ابو عم 





برا تعالکم عند آبواب الساجد؟ وا حق 
السحد ملعلا والصلاة فی العل وان کان چائْزاء ڈکلہ من اذساس الٹی 
یفٹی بہا فی رماٹا فذاء رلا برتکب بیا 
فی عصرناھذاء رلدا أشت بکولۂ سو آدب 

وم حسن النواردم فی فنح القال نقلاعں بعضس أرہاب الکمال من فولہ : إِنه وإند 





ائی اللعاسد وط امام رہ و 





نان جائزاء فلا ینیغی أن یفعل الیومء لا سیسا فی الساجد ا جامعق فاله لد بزدی لی 








یقیة ما دخل جامع الزیٹونة بنعله قال ئە العامة: الرعھاء 


لا أدخل بہا ھذا الوضع؛ فوٹبوا عليه 





چ0 





پ الیل فا سا انان ۹ آحکاہ النعال السلفة باتصلا: 





صرح السہوطی قی کتابه انھوڈج اللہب فی خصائص -ریب 
ن اوس رضی الہ تعالی عله فال : 
فالارسوںل اللہ تہ : ٭حالفوا الیہود فإلہم لا بصلون فی خفافھم ولا تعاثیم؛ واخرجہ 


اوالنصاری 





وآخرچ ابو دارد واخاكم رصححه عن شدا 








ایضافی سنہ" وابن حبان فی صحیحہ 





الطبرائی فی الکییر' علة مرفرعا, فصنرا فی تعالکہ ؛ لا تسہر؛ 
رج الہزار قال السبوطی فی ٴالدر النٹر, 
ا قال: اخالفوا الیہود وصلوا فی نعالکم وخفائکم فإئہم لا یصلون ٹی خفافیم ولا 
عالہمہ: واخرج الطبرانی عنْ ابن مسعود قال السیوطی سندہ ضعیف قال؛ قال رسول 
امن نمام الصلاۃ الصلاة ٹی النعلین+ 





بسند ضعیف عن آئم س 








مسلم والئرنڈی 





وآخرج البخاری فی باب الصلاة فی النعال من کتاب الصلا: 
رسول الل یڈ یصلى فی تعلیه؟ قال : نعم . والسائل 





رالنسالی عن آنس نہ سثل : آ 





لی ںا مقتصضی التعفظسم حص عد دخول السحد فلت : لعل اما 





دلالة لہ علی کراهۂ 








غیة القال فیما بتعلق بائنحالِ مھ أحکام اننعال ا لتعلقة بانصلاۃ 
عنہ ھو أہر سذمة سعید بن یزید الازدی؛ کا فی بعض الروایات: و'خرجہ ابن عساکر 
اُیضاء قال الدارقطتی: إسنادہ صحیح 

وآخرج ابن عساکر أیضا عن حذیفة قال: إن اللبی یہ صلّی فی نعلیہ؛ وأخعرج 





رسول اللہ کے یصلى فی تعلیں 


این مسعود آئی آہا موسی الأشعری ھی 


ایضا عن من سمع عسرو بن حریث بقول: ر 





مخصوفتین. وآمحرچ الطبراتی عن علتمة ا 





مرلں فحضرت الصلاة: فقال لە أبو موسی: تندہ یا أبا بد الرحمن٠‏ فإنك أقدم منا 





فقال: لا بل آلت تقدم فإنا أتیناك فی منزلك: فتقدم أبو موسی فخلع نعليه 





لم خلعت نعليك؟ أبالراد ت؟ لقد راہ 





ری 





فلے صلی قال ابن مسعود 





تیز پصلی فی الفین 





وروی مالٹ فی الوطاً عن عمہ آبی سھیں بن مالك عن آبیە؛ فاا 
علمان ہں عفان فقامٹ الصلاۃ و أنا أکلمہ أن بفرضی لی: فلم آزل أکلمہ وھو یسوی 
اخصباء بتعلیہ حتی چامہ رچالل: وکٹھم یٹسویة الصعوف؛: فأخیروہ أٹہا قد اسثرت+ 
نقال لی: استوفی الصف ثم بر 

نہذہ الأخار والاآٹار ونظاترھا کلیا تدل علی جواز الصلاۃ فی النمل٠‏ سواء کان 
فی اللسجد, ونقل العلامة اللقرئ فی ٴ فنح انتعال عن خط الحافظ أبی ررعة 
العرافی 'لشافعی ابن احافظ زین الدین الحرافی أنه سثل عن ا شی بالنعل الئی شی یہ 
پی الطرقات إذا لم ٹکن بہا نحاسة ھل هو مکروہ فی السجد احترامًا لە؟ وھل صلاۃ 
برسول اللہ یز فی نعليه کائت فی اللسجد ام لا؟ فاجاب بأنه لا کراحة فی المشی بالنعل فی 


؛ وت مع 








ادا آنہ لا نجاسة فی فرن تحقق فیه النجاسة: حرم ا می بہا إن کائٹ 





النجاسة رطیةء أو مشی بہا علی مرضع رطب فی المسجد؛ آر کان یتفصل الٹی فی 
السجد م الجاسةء ففی غذہ الأحوال بحرم الشی بہا فی السجد: فإن انفصلت 
نین ولم ینفصل من النجاسة شیءء لم یحرم فلشی بہاء وأما صلاته 


علیہ الصلاة والسلام فی نعليه فانظاھر أنه کان فی 'مسجد: فإن فی الصحیحین وغیرهمٴ 





الرطوبة من 


ضس سعبد بن یزید فال: سالت آنض بن مالك: کان رسول اللہ عذ یصلی فی نعليہ 





فتال+ زمم, وظافرء ان ھذا کان شأنه وعادته السٹمرۂ دالمہ 
اسذی اختلف نظر الصحاة والتاہمین 
230 








ا بتَلق بالنعال زف2 اُحکام النعال ا متعلقة بالصلاۃ 





النعال فی الصلاق ھل 


زع ما لم یکن فیہما تجاسذ محققة أو مظتونةء انتہی کلام أپی زر 





و مستحب آو مباح او مکروہء والذی یترجح انتسویة بین ائلیس 
عة النقول فی افتع 





قلت: عذا کلام حن لطیف: الا أن ما ذکرہ من دلالة حدیث آنس علی کون 
'لعادة النبوبة مسنمرة بالصلاة فی النعال منظور فیه+ لعدم وجود ما بدل عليە فیه ولعله 
اسنخرجە من لفظ کان وھو استخراج سخیف ما ئصں علیہ الإمام اننووی فی کتاب 
صلاۃ الیل من شرح صحیح مسلم من آن لفظ کان لا بدل علی الاسٹمرار والدوام فی 
عرفھم 'صلا والنفصیل فیه: فارجع إلیہ 

وفال ابن دفیق العید من اکاہر الحدثینٰ الصلاۃ فی النعال من الرخص: لا من 
الححبات: لن ذلك لا پدخل فی العنی الطلوب من الصلاۃ: وھی وإن کائٹ من 
م٭بس الزینة إلا ان ملامنة الأرض التی ٹکٹر فیپ النجاسات قد تعارض ذلك ؛ وإذا 
تعارض مراعات التحسین ومراعات إزالۂ النجاسة قدمت الثائیة؛ لأنہا من ہاب دقع 
اللدسد والاولی من باب جلب ؛مصالح !لا ان برد دلیل بإلحاقھا ئا پتحمل بھ: فیرجع 
إلبہ ویتركگ ھذا النظر -انتبی کلامہ-: 

وفال الحافظ ابن حجر العسقلالی فی تح الہاری فی شرح صحیح البخاری : 
وردما بقتضی استحباب الصلاة مننعلاء وھو روایة أبی داود واحاکم فیہا الأامر بمخالفة 
البہود فیکون استحباب ذلك منأکدا وورہ فی کون الصلاة فی التعال من الزینۂ 


'أمورۃ باخڈھا فی الأیة حدیث ضعیف جذداء واوردہ ابن عدی فی الکامل وابن 







فی النعل آفضل 
ای ابن أبی حیٹمة عن أوس الثقفی قال : أفمت عد رسول الہ کل نصف 
بصلی وعليه نعلان منقاہلتان -اتہی کلامہ- 
جح ہو آنہ لا وج لکراعة الصلاۃ مہا البوت فعل ڈلك سن 


آراد یه اقتداء النبی ید فتعمء والا فھو فعل مباح من 
7 


ہلایپ 











عایة القائ فیما بٹعلتی بالتعال 727 آحکاع النعال اتعدقة بائصلاۂ 
- 


او اتی قی می نتر یی تھی امت 


الفقھاء بفتصرون علی قولیم الستحب أں بصلی فی ث×ائة انواب؛ ١‏ 





والعمامف وئم یذکرو: اأتعل -فافھم- 





النعل ایصا گما بشترط طمھارۃ بافی ثایہ۔ عال 


ابا عند قول :اصلف فی ناب شروط الصلاۃ: ھی ضر مان 










لوبہ ینیغی ڈن یعم الثوب بحیث پشعل الڈلنسور 








ن یکو امراد من قرلیم: وٹوبہ اعم مس آن یکون ملبرس او 
محمولا علیہ أو عبر ذلك ا لہ علق بالصلی؛: فإن طیارة 


لك مشروط فی صحة الصلاقء کما لا یخفی علی من طالع الفروع المذکورۃ فی 





عے قال: ہنا رسول الہ ریصن بامعاہہ إذ ختع تعلیب فوضعھماعن یسارہ قیسا 





آی القوم ذلك آلقوا تعالیم فلا ُضی رسول ال کل صلاته قال : ما حملکم علی 


لمکم تعالکی۔ قالوا: رأبناك اامبت نعليك فااقیتا نعاثتاء فقال؛ ان جیریل ا 





ناسرئی ن مبہمفذراء تم قال : إذا جاء آحدکم المسجد قلینظر فإِن رأی فی تعليه قذراء 


ای فلسصحه ولیصل فیہماء هذا لفظ أبی داودء والفاظ غیرہ متفاریقء 








عظلہ تن الأاضداد گنا غی القامورس؛ وو نص فی ان تلك 'لنحاسة کائٹ قلیله 


قال ضیح الاسلام العیلی فی شرح ائیدایة ۔ وج الاستدلال بہذا احدیث علی 





ارہ اخف یالدلك طاعر + فان فلت : تحدیث مطلق ؛ فلم قلدہ اہو حنیفة بالتجاسة !لٹتی 





حت بالتعلیل+ وھو قولە عليه الصلاة واآس<اہ, فاد 


پ ایا طیور ای مڑیل لنچاسة وحن تعلم نشتا أت :نعل وا خف إذا شرے اتول 





۷۸۸ 





غَاية امقال فیما یتعلق بالتعال اڈ أحکام النعال الاعلقة بالصلاۃ 
آو الخمر ولا یلزیله اللسح؛ ولا بخرجه من ا 
الأذی الڈی یقبل الإزالة بالسح ۔ 
قإن قلت : لعل الأدی الذک 
رع یحمل علی النجاسة+ قإن قلت : حدیث آبی سعید ساقط العبرۃ بآنہ: لأنە ٹو کان 
حنأك نحاسة لاستقبل الصلاۃ. قلت: بحتمل أن یکون ا حظر مع النجاسة ترك فی ذلك 
الوقتء ویحتمل أن بکون آقل من درھم: کذاقی البسوطٴ و الآسرار -۔انتہی۔ 


اہ ا لد ؛ فکان ا حڈدیث مصروقًا 





ای 


ار فی اخدیث یکون طیناء قلت : الأذی فی لسان 








وفی افتح اتعالٴ : قال بعض الشافعیةء الراد بالقذر الدم الب ادعمو عنهء وإما 
فعلہ رسول اللہ لٹ تنڑها عن النجاسة۔ وإن کان معفو عنہاء وقال بعغی متأآخری 
: لا مائع من حمله علی الکثیر ویکون حجة لقول سحنون وجماعة ان ذاکر 


النجاسة إِن یکن النزع نزعء ومادی علی صلاته -انٹہی- 











فائدۃ : 
ذکر النسفی فی آکٹف الآأسرار ء وغیرہ من الأصولییٰ أن فعل النہی بعة لیس 
جو جب أخخذا من حدیث ععلع النعال: فإله ٹو کان فعله موجبا ا انکر علیہم 
ابس ملك فی اشرح النار ٴ بآن الانکار لم یکن للمتابعة؛ بل لان خنع انعال کان 
محصوص بە؛ فإنه عليه الصلاة والسلام علل الانکار باخار جبریل انٹہی- 
وأنت تعلم ما فيه فؤن کون خلع التعال مخصرصاء تھا علم بإخبارہہ ولم یکن 
لنصحایة علم بە قبل ذلك؛ وھم زا حلعوا تعاٹھم متابعةء فلو کان نفس فعله موجبًا ا 
سالہم بقوله: ما حملکم علی إلقاء النعال؛ واکتفی بججرد ذکر الخصوصیةء وجمل اہن 
اھ بپبسرما دشر کرد کالسی جھح میک نعالیں ہا 








م یکن موجبَا ا قررھم عليه وفد أفرھم عليه٭ وئم یزجرھم+ وعندی أن التفریر 





نیدہ لعدم کون القعل موجبا أحری۔ فإنە لو کان نفس فعلہ موجباء ا 
یرھم علیہ بعد ذلك لا یدل علی الوجوب حتماء کما لا 





کان لسڑال أولا معنی: 
فی الفناوی الیزازیةٴ : یجوز أنْ یحمل نعله فی الصلاۃ إن خاف ضاعة 


کات ہبہ نجاسة مائعة فرقعہء فان رفع قدر ما بودی فیە رکن فسدت وإلا لاء والأفضل 
4ا۸0 








غاْبة انقال ہما بتعلقی بانتعال ٢٤‏ احکام النعال اتعلقة بالصلاۃ 


غبل دم قبثك۔ أی نعلك ھی 





اں بضع نعليه فی انصلاۃ فداءہ لیکون قلمہ فارعا منەء 


الصلاۃ: وأطلنی اسم القپ عئی النعں ثقبیحًاء وإن کاں العل النجس فی یدہ آوان 





تشروع: لا بصر شارط -ا 





مسالة 


لر صلی خالمٰا نعليہ: فآراد سرفق أن یذھب بنعلیہ؛ وھو بظن آند لو ام بتضع 





صاتہ لیذھب بنعل: جاز له حینیذ نقض الصلاة لاسٹرداد نعل ما صحو 





لی 
ذھابِ مال بجوز لە قطم صلائ فان حق العید مقلاہ علی 





إذا حاف علی لفسہ أ 


حل اللہ تعالئی: کذا ذکرہ الفلبه إسماعیل النابلسی فی شرح الدرر * 





الفعد عبد العلی النابلسی فی اخدیقة الندبة شرح ااطریقة الحمدیذ 





اما بل شع التعلین تحت العینین؛ صرح بائك کثیر من الفقھا: وھو اثرائق للمعقول 


و 





لعلامة أبو عد اللہ ابن احاج القاسی الالکی. نزیل مضر فی کتابہ مدحل 
الشرح علی المذاہت انذربعذ ٴ فی فصل اخروج إلی اللسجد: وہنوی امتثال السنة فی أخولہ 


ہول ا لسجد وقی خروجہ؛ فلعله یسدم من ھذہ البدعة ؛لٹی بفعنھا 





الئسں بالشمال حور 


ینسپ إلی العدمء فتری احدھم إٰذا دخل ائسجد بأخذ فدمہ یسیہ: وقل ان 








حدم می کدب: فیکون الکتاب فی شعال؛ فیقع فی محذورات: متا جیل 


السنة فی مناوئة کتابہ وقدمہ مخالفۂ السنة عند ول دخول پیٹ رہہ 





ارنکابہ لابدعف وعلہا ائنداء الٹاس بة 





لا یجعل نعلە فی قبلٹہ ولا من عنفہ: لان | 





ان پحیل لە جمع حاط لغ بین فوں اڈ آن یگوں 








غَاٰبة اعقال فما یتعلق بالتعال 0 أحکاع النعال ا تعلقة بالصلاة 


رد النھی عن ذلك فی سن أپی داود صریحاء وفی صحیح 





النہی عما هو آقل من ذلكث٠‏ وھو النخامة مع کوتہا طاحرق فمد 





بالقدہ الئی قل أن نستم من النجاسةء فیجملھا عن یسارہ: !لا ان یکون أحد عنی 
سارہ فلا یفعل : لہ یکون علی بین غیرہ: فیجعلە اذ ذلك بین یدیەء فإذا سجد کان 





درکھ فی صلا یکون مباٹرا قیبا, فبسحب لأآجل 








فائٹ و محفظة یجعل فیہا نعله -انتہی کلامہ- 








بوآخرج 'بو دوہ وع أبی عریرۃ رضی اش عنه قال: قال رسول اھ ویڑ: ×إذا 







فلا یضیع نعليه عن بمینە ولا یسارہ فیکون عن بین غیرہ إِلا أن لا یکون عن 
0 ا ای 


رج ابضا عنه مرفوعا: إذا صلی أحدکم 
رج آپ رفوعا: إ 





فخلع تعلیہ, فلا یؤذ بہما أحد 





رجلیه: أو لب فیہما وأخرج أَبض عن عبد اه بن 'نصائب قال: 
رسول اللہ گی یصلی یوم الفتح ورضع تعلیہ عن بسارہ۔ وفال الطیبی فی شرح حدیث 
خلع النعلین اْذکور س‌بقّا فيه تعلیم للآمة لرضع النعال علی الیسر ء زاد علی القاری فی 
شرح ا شکاۃ ٭ قلث : وفیه دلیل علی جواز عمل قلیل فی انصلاةۃ 














العلامة ابن آمیر حاج فی حلیة اللحلی شرح من 
الیسری فی اصلاۃ إِن امکن ذلك+ حدیث أپی دارد کذلك؛ ولا ہاس بفیاس اخیة عنی 














لا یقال: فی طریق مدا اححدیث راو مجھولء فسم یکن بداكء لأتا نفول! جھالڈ 








الصحاہی لا تضر عند آریاب ا حدیث ؛ لآن الصحابة کئھم عدولء ولو سلما آئپ ضر 
ھلا نثبت مل إلا الاستحیاب ویکفيه ا حدیث الضعف الا أن یکوں مورضوعا و حبذ 
ق0 





غایة المَال فہما بتعلق بالنمال ٦‏ أحکام اننعال امتعلقة بالصلاۃ 





ی لا محعل آلحدیث :وضوعاء ولھذا قد تعفب علی ابن الحوزی من جاء بعدہ من 
احفاظ فی حکمه علی کثیر من أحادیث الصحاح بالوضع ممجرد جھالة الراوی: فنبہ 
وآخرج اخافظ آبو نعیم الإصبہائی فی تاریخ إصببان ٴ٠‏ والبیہقی فی شعب 





س علی رضی اللہ عنه أنه قال : لدغت العقرب رسول اللہ کٹة وھو یصلی؛ فلما 


: لع الله العقرب ما تدع مصلیّاء ولا غیرہ؛ ولا نیناء ولا إلا لدغنں نم 








العنبرانی ہاو بعلی اللوصلی عن عائشة رضی اللہ عنہا قال: دخل علی ىن 
آہی طالب علی رسول اللہ کلٰة وھو پیصلی؛ فقام إلی جنب؛ فصلی بصلاة؛ فجاءت 





عغرب حتی اننہت إلی رسول الله إِلللڈ لم ترکٹه وذھبت تحو علی؛ فضربہا بعله حنی 
تلیا۔ فلم پر رسول اللہ ا بفٹلھا بأتً, قال الدمیری فی 'حیاۃ ا حیوان : فی إسناد ھذا 
الحدبت عبد اللہ بن صالح کاتب اللبث؛ وهو ضعیف -انٹہی- . 

رروی اہن ماجة عن أہی رافع أن رسول الله اڈ قتل عقرب وھو یصلی؛ وروی 
انب عنْ عائشة رضی الله عنہا فالت: لدغت العقرب رسول اله ٹا فی الصلاة, فقال : 
لعن الله العقرب ما تدع مصلیٔاء ولا غیر مصل. اقنلوہا فی اخخل والحرم 
الحافظ ابو نعیم فی 'ثاریخ !ِصیبان ٠‏ والمستغفری فی الداعوات ١‏ 
رالبیہنی ہیں الشعب عن علی رضی اللہ عنہ فال : لدغت رسول اش 
الصلاف: فلما فرغ من صلاتہ قال: لعن الہ العقرب ما تدع مصلیا ولا غی 
اوله معله فقتلھا بہ: ٹم دعا بە بباء وملح؛ فجعل یسح علیہا ویقرأ 


والمعودنین؛ کذا اوردہ الدمیری رحمہ اللہ 














مسالة : 

إذا سمع الإمام فی الصلاۃ خفق النعال وھو فی الرکوع أو السجود: فھل بجوز 
آن نطیل الرکوع: آو السجود لإدراك الجاثین؟ فید اختلاف کثیر للفقھاء: فمہم من 
حکمە نالشرك: ومنہم من جعله مکروھّا: ومنہم من جعله قریبا من الشرك: ومنہم من 


جعاه ما لاباس بو 





اومنیم من استحبہ؛ ومتہم من فصل بأئه إِن عرف الحالی فیکرہ؛ ٭الا 


ف0 











ال :۰ آحکام النعال النعلقة بالصلاۃ 





با تلق بال 
راد التقرب إِلی اللہ تعائی فلا بکرہ۔ 

وشرجھا الغنیة : لو أطال الإمام الرکوع لادراك ال جائی الرکوع؛ لا تقربًا 
فبو بی ففعله ذلك مکر وہ کراهة تحریم؛ قال أبو یرسف : سآألت آبا حلیفة عن هدا فقال 








الك: واخشی لە امرا عظیمًاء وکذا روی مشام عن محمد ولقب قاضبخان 





؛ لأنہ قصد غبر اللہ با من شأنه أن پتقرب إلیە؛ ومع هذا لا یکٹر 
اسب ھذا الفعل ؛ لأنہ وإن لم یو التقرب إلی الله نعالی؛ لکن لم ینو بە عبادة الغیر تعائی 
حی بکون کفراء فصار کائر أفعال الریا: واکٹر العلماء حملوہ علی الکرامة: وکذا 
امرری علی ما إذا کان الإمام پعرف الائی بعیلہ: آما إذاکان لا پعرفه فقالوا: لا بأس بہ+ 
لأنہ إعائة علی الطاعذء لکن بطول مقد را ما لا یثقل علی القوم+ بأن بزہد تسبیحة أو 
نت 

براعلم أن لفظ لاباس یفید فی الغالب أن ٹرکہ افضل۔ وینیغی ان یکوں هھنا 
کدلك: فإں فعل العبادة لأمر فیه شبہة عدم إخلاصھا لہ تعالی. لاشٰك أن ٹرکە أفضلء 
برلو أطال تقربًا إلی اللہ خاصة من غیر أن بتخالج فی قلبه شیء سوی النقرب٠‏ ولا الاعائة 
علی الطاعف فلا پاس به حیتلذ وعلی ما فسُرنا یکون لا بس ممعنی الأفضل؛: لا بالعنی 
الغالب؛ ویکن أن یراد بالإطالة تقریٔا آد بنوی الإعائة علی إدراك ا جائی طاعہ اللہ ٠‏ 
حینند فلفظ لا باس با معنی الغالب ۔ائتہی ملحّصا- 
لو کان الإمام فی الرکوع بسمع خفق النمال ھل یتظر أم لا؟ 
فال آہو یوسف: سالت آبا حیفۂ وابن آبی لیلی فکرھاء وقال بعضھم: بطول 
الشسیحات: ولا بزید عددھاء وقال أبو القاسم الصغار : إن کان ا مائی غتّاء لا ہجوز لہ 








ونی الذغیر 





الانتظار : وإن کان فقی را جاز له ذلك؛ وقال أبو اللیٹ: إِن کان الإمام عرف المائی: لا 
بنتظر ٭ والا فلا باس بہ؛ وقال بعضھم: إِن أطال الر کو لادراك الجائی خاصف فھڈا 
مکروہ؛ ۷ 
نعالی۔ وکان أمرا عظیماء ولا یکٹرہ وعلی ھذا ما روی عن آبی حنیفة: وإن طالم 
تفرہا۔ فلا باس ہہ۔ لا ٹری إلی آن الإمام یطبل الرکعة الأولی علی الثائیة فی الفجر 
لادراك القوم الرکعة 








أن أول رکوعە کان للہ تعالی؛ وآخر رکوعە للقومء فقد أشرك فی صلاتہ عبرہ 








۲۸ احکام النعال التعلقة بالصلاة 





ء فقال: اعٹی عَب امرٴاعظيعمّاء 





یعنی الشرك؛ وقد وهم بعضیم فی 
کلام الإماء؛ فاعتفد أنه بصیر النتظر عباح الدمء فأفتی بہ؛ وھکذا ظن صاحب ‏ ملیة 
الصلی + فقال: بخشی عليه الکفر: ولا یکفرء وکل منہما غلط؛ ولم یردہ الإمام؛ بل 
آراد نہ بخاف عفيه الشرك فی عمله الذی هو الریا ونقل عنه لا ماس بد وھو قول 
راک و ى العمل لقوله تعالی : فمن قَانيَ 


ہك احدا4 











انشافعی فی القدیم: وفد نہی الہ عن ال 
اٌقاء رہہ لعل ملا صالحًا ولا یُخْرك 





واعجب منہ ما نقلہ فی الجتی عن البنشی آنۂ یفند صلانہ ریکفر: لم نقل بعدہ 
عن ا حامع الأاصغر آله ماجور علی ذلك؛ لقولە تعالی: ٛوَنعَاوْراعَلی الیر والْفری4 
ونقل عن أبی اللیث التفصیل بین آن یعرف ا جائی وہین لا یعرف؛ وہو حسن -انٹہی- 
قنت: بژید ھذا التفصیل ما ثبت فی سن أبی داودٴ 
آوفی أن الٹبی ا کان یغوم فی الرکعة الأولی من صلاۃ الظھر حنی لا بسمع و 
فدم: وفیہا آیضاءن روایة جاہر عن عبد اللہ اہن ڈبی قتادۃ عنٰ آبیە قال! کان رسول اللہ 
بصلی بنا فبقرأ فی الظھر والعصر فی الر کعتین الأولبین بفانحة الکتاب وسورتین+ 
ویسمعنا الأیة أحیالاء وکان بطول الرکعة الارلی من الظھر ریقصر الٹائیة؛ وکدلك فی 
برہد بذلك أن پدرك الناس الر کعة الأولی ۔ 
فی امرفاۃ شرح المشکاۃ اعلی القاری أٰنه قال : اٰذدھب عندنا أنە لو اطال 
رہا فھو مکروہ کراہہ تحریم؛ وقیل : إن کان لا بعرف اللمائی فلا 
آبو داود من أنە الله کان بننظر فی صلائه مادام یسمع 
فضعیف:؛ ولو صح فتأریلہ آنە کا قف فی زقامة صلائہ: أو تحمل الکر 
عرف الهائی۔ ویدل علبہ ما صح أله کان بطبل الرکعة 
فبه أن مذامن ظن الصحابی ۰ انٹہی کلام 

لا یخفی عليك ما فيهء آما اولا فلان ضعف الحدیث لا یسفطہ عن درجۂ الأعذ 


ہ من روایڈ عبد الله بن 

































بہ+ ا ناك علیہ؛ رام ثانیا: فلآن ما ذکرہ من لفظ روایة أبی داود فلم أجدہ فی سنة: 
اما ثانًا؛ فلان 


علە نفظہ فی صلانه علی أنە انا بستقیم إذا کان لفظ الحدیث ما ذگرہ: وأما إذا کان ما 





وانما وجدت فيه ما ذکرئہ له بأن کان یتوقف فی إقامة صلاته یابی 














غابة للقال قیما بتعلق بالنعال ۲۹ آحکام النعال ا لتعلقة بالصلاۃ 

مآألة: لو قام علی النجاسة وفی رجليه نعلان أو جوربان: لم تجز صلاتہ؛ لآلہ 
قام علی مکان جس؛ ولو افترض نعليه وقام علیہما جازت صلاتہ مبنزلة ما لو بسطظ 
ائٹوب الطاھر علی الأرض النجسف وصلی عليه؛ فان یجوز؛ کذافی الذخیرةۃ 
و البحر الرائقٴ وی لو کانت الأرض نجس فخلع نعليہ: وقام علی نعليه 
جازں آما إذا کانت اللعل ظاحرہ وباطە طاھر فظاحرء وإن کان ما یلی الأرضی منہ سُا 
فكکذلك: وھو ممنزلة ؛لثوب ذی طاقینء اسفله نحس واعلاء طاھر -انتہی- 








وردفی حدیث صحیح إِذا ابتلت النعال؛ فالصلا: 
فی حضور المماعة فی اللیلة المطبرۃ الباردة لکن ة 
الأمطار شدیدۃء والقلیل لا یکون عذرا. 

قال محمد فی ٴ الوطأٴ: آخبرتا مالك أخبرنا نافع عن ابن عمر أنە نادی فی الصلاۃ 
فی السفر فی لبلة ذات مطر ویرد: ثم قال: لا صلّوا فی الرحال وقال: إن رسول اللہ 
کان یأمر اللوذن بذلك إذا کانت لیله ذات مطرء قال محمد: ھذا أحسنء وھی 
رخصق والصلاة فی الجحماعة أفضل -التھی-٠‏ 

وفی شر الشیخ إسماعیل ”الدرر والقرر" عن ابن اللقن الشافعی قال: الشھور 
أُن النعال فی النعال فی آحدیث جمع نعلء وھو ما غلظ من الأرض فی صلابقء وإنما 
خعھا بالذکر ؛ لن أدنی ہلل یندیہا بخلاف الرخوة؛ فإنہا اطاء: وقیل: اللعال 
الأحذیق وفی ٴ حلیة للحلی شرح منیة الصلی عن أبی یوسف قال: سالت آبا حنیفة 
عن ا جماعة فی طینء فقال: لا أحب ترکھاء وقال محمد فی الوطا: ا حدیث 
رخصة: یعنی قوله عليه الصلاۃ والسلام: إذا ابتلت النعالء فالصلاۃ فی الرحال٭ 
والتعال ھھنا الأراضی الصلاب ۔انٹہی- ٠‏ 
اقلا عن اتصدر ا حسام: إذا کان مطرء أو برد شدید: وظلمة 
شدیدقء آو خوفء أو حبںےء فذلك کلە نع لزوم ا جماعة -انتہی- 

وفی ٴ شرح مختصر القدوری ٴ لصاحب ٴالقیةٴ ناقلا عن التمرتاشی : اختلفوا 
فی کون الأمطارہ وائٹلوح: والأوحالء والبرد الشدید عذرٴاء وعن أبی حنیفة إن اتد 

60ل 


فی الرحال ؛ وهو یفید الرخصة 






م بعض آصحاہنا با إذا کانتہ 








وی 








عابة الال فیم' بتعلق بالتعال نو احکام النعال الحثقة باخد 


التاذی فعذ: قال ا کے 





اد ھذہ الروایة ان الحمعة واخخماعة فی ذلكٹ سراء. لیس کما 
نہ 'لبعضی أن ذِلك عذر قی ا ماعة؛ لأنہا ستة لا فی ا حمعة؛ لأنہا من آکد الفرائضی - 
ا 

وفی شرح الکنز تثریلعی قال أنو برسف: سألت آیا حتیفة عن الجماعة ٹی 
طین؛ فقال: لا احب ترکھا والصحیح اُنہا تسقط باثطر والطین: والبرد الشدید۔ 
رالطلسة الشدیدة -انتہں- 

غنت: ورد قی الروایات ما یدل علی أن قلیل الطر ایضا عذر۔ وھو ما فی سال 
یہ عمیر بن عامر المذلی قال: شمد البی 
ٹی ہوم جسعةء وآصایہم مطر لم بیتل اسفل نعالھم: فأمرھم ان پصلوا فی رحالیم+ فان 
عدم ابتلال اسفل العال کنابدعن قلة الطر ولعل وجھه آن حضور ا جماعة فی 
طر وإن کان قلیلا لا یخلو عن ضرر ومشقة؛ والعلم عند الله نعالی 











فصل ٹی اج وما یتعلق به : 


مآلة 

لو بجوز للمحرم لیس التعلین وکل ما لا یسٹر الکعب الڈی عر فی وسط 
یجد التعلین: فلیلیس اسنفینء ولیقظعھما 'سقل مں 
الکعہین؛ وأصلہ ما رواہ الأئمة السخة فی کہم وغیرھم عن این عمر رضی الہ تعانی 
عنہما قال: سال رجل یارسول ا۵! ما یلبس الحرم؟ وعند البیہقی: وقع ذلك ورسول 
اللہ بخطب فی مسجد الدینةء فقال : لا یلیس القمیص ولا السراویل ولا العمائم ولا 
البُرنس ولا الخفاف: فان لم یجد النعلین فلیلبس ا حفین؛ ولیقطعھما حتی پکونا تحت 
انکعہین۔ وروی أبو داود والیخاری قی کتاب ا حج عنٰ این عباس رضی الہ تعالی عنہما 








العدمیں عند معفد الشراك: فإن 


٭خلہ لا آنه وقع فیہ نہ خطب به فی عرفاتہ ولم یذکر قطع ' حفین۔ وب اعذت اخابلة 
فال 'لبدر العبنی فی البنایة شرح الھدایة ! العمل بحدیث ابن عمر آولی من 
الس سیت ا سان 





اه لم ینقل عته صفة لیس اخفینء ومن زاد حفظ ما تم 





غایة امقال فیما پتعلق بالنعالِ ۳۲ آحکام النعال ا لتعلقة پا لج 
بحفظه الذی اختصرے والعجب من الاخصام آنہم بحملوت اللطلق علی القبد لا سیما 
فی حادثة واحدة: وعھتا أبوا من ذلك 

قإن قلت : زعمت ا تابلة ان حدیث ابن عمر منسوخ بحدیث ابن عباس؛ لأله 
بعرفات؛ وحدیث ابن عمر بالدینة ٠‏ کما ذکرہ الدارقطنی 

أجیب : بأن ھذا جھل بالأصولء فإن الطلق والمقید لا یتناسخان عندهم مم اٹ 





حدیث ابن عبامی رواہ آبوأیوب والٹوری وابن عیینیة وحماد بن رید وابن جریج وعشیم 
وشعبة؛ گلھم من حدیث عمرو بن دینار عن جاہر بن زید: ولم یقل أحد منہم 
غیر شعیةء وانفراد الواحد عن الثقات یوجب الضعف فیحا انفرد به۔ 

فان قلت : قال عطاء فی قطعھما إفساد؛ والل لا بحب الفسدین ۔ 

قلت : قد ثبت الأمر من الشارعء فآین ال حکم بالإفساد -انتہی کلامه- . 

بوقی البحر الرائق”: لم آرَ حکم ما إذا کان قادرا علی النعلین؛ فھل لہ أن یقطع 
ا حقین آسفل من الکعبین؛ والظاعر من الحدیث وکلامھم أنە لا یجوڑء یعنی لا یحل لا 
فبە من إتلاف الال مغبر ضرورة -انتبی- ٠‏ 

قلت: قد صرح العینی فی 'شرح الھدایة بجوازہ حیث قال: وإِن وجد النعلین 
فلس الحفین مقطوعین: لا شیء عليه عندناء وعند مالك یفدی؛ وکذا عند آحمدء 
وللشافعی قولان -انتہی۔ وما قال: من أن الظاھر من الحدیث أنە لا بحل ذلك فغیر 
مستقیم علی قونعد أصحابناء فان تعلیق الشیء بائشرط لا یقتضی نفی اللشروط عند 
عدمه فی الأحکام کما هو مبسوط فی علم الأصول: فقوله عليه الصلاة والسلام: 
لم یجد النعلین ہہ لا یقتضی عدم حل لیس ال خفین عند القدرۃ علیہما إلا آن یدل دلیل 
آخر عليه ولم یوجد: وأما کلامھم فی کون القطع إفَاذا من غیر ضرورۃ فمخد 
کما لا یخفی علی من تأمل فتأمل ۔ 

وفی فتح القدیر ٴ قال الشایخ : بجوڑ للمحرم لیس اللکعب: لأن الباقی من اسخف 
بعد القطع کذلك مکعب: ولا یلبس ا حوربین؛ لکنہم أطلقوا جواز لبس الکعب+ 
ومقتضی الئص الذکور أنە مقید ما إذا لم یجد النعلین -انتہی- وقد عرفتك ما یدفعه+ 
وبا جملة أن لبس ا حقین القطوعین مع وجدان النعلین خلاف الأولی+ لا آنہ لا بحل 
ذلك۔ وھذا کما ذکرہ بعضی مشایختا فی بحث السواك من آنە لو استاك بالأصابع مع 

















فان 











غایة المقال فیعا یتعلق بالنعالِ 8 أحکام التعال التعلقة با حج 
وجودالسواكیجزئ؛ ویکون خلاف الأولی؛ هذاکلە تاید مذھب المشایخ . 

وأما النظر الاقیق فیحکم بأن صریح الحدیث بدل علی عدم حل لبس ا خفین 
اللقطوعین عند وجدان النعلین: فھو الأحق بالأخذء وذلك لأئہ عليه الصلاۂ والسلام 





نہی عن لیس الحفین مطلقًا بقوله: ولا الخفاف؛ ثم اسٹلی عنہ حالة وجدان النعلین+ 
وھو اسنثناء مفرغء فامعنی لا بلبس المحرم الخفاف فی حالة من الأحوال [لا فی حائة دم 
وجدان النعلین : فآفاد جواز لبس ا خفین اللقطوعین فی وفت خاصء وعند حالة خاصفء 
ہقی علی حالہ؛ أی النہی؛ فیکون لیس الخفین فی حالة وجدان 

منہپا عنه قطمّاء وتعلیق الشئ بالشرط وإن کان لا یقتضی نفی الشروط علد 
عدمب لکن ھذامالم یفم دلیل اخر وھھنا قد قام دلیل آخر ء وھو مفاد الاستثناء لإفادۃ 
نفی المشروط عند عدم الشرط؛ والفیاس علی ما ذکروہ فی بحث السواك غیر مستقیم؛ 
لأنه قد ورد فی إجزاء الأصابع عن صاحب الشرع ال8 بجزی من السواك الأصاہم؛ 
آخبر جہ البیہقی وغیرہ من آنس مرفوعًا: فآفاد إجزاء الأصاہع مطلقًاء ولا کذلك فی ھذا 
البحث: فاقھم فإنه دقبق: وہالنامل حقیق ٠‏ 








مسالة: 

یجوز الطواف فی النعل بشرط أن یکون طاهرٴْا فإنہ ما''' جاز دخول المسجد 
والصلاۃ فی النعال؛ فالطواف الڈی دون الصلاۃ یجوز فیہا بالطریق الأولی؛ وقد رری 
الحافظ اہن عساکر عن الشیخ أبی طاھر إسماعیل بن ظفر بن أحمد القدسی عن أحمد بن 
محمد بن عبد اللہ اللبنان علی ا سن ہن أحمد بن الحسن عن أحمد بن عبد اک بن 


إسحافق الحافظ عن عبد اللہ بن جعفر بن أحمد بن فارس عن یوٹس بن حبیب بن عبلہ 











القادر عن سلیمان بن داود عن عمر بن فیس عن عاصم بن عبید الله عن عبد اللہ بن عامر 
قال: کنت مع رسول اللہ فی الطواف؛ فانقطع شع نعلہ: فقلت یا 
رسول الل پٹ ناولنی اصلخہء فقال: ھلہ تر ولا ؟حب الأئرة: قال اللٹری فی آفتح 





بن ربیعة عن أہ 





امتعالٴ : الشسع بالکسر هو اثقبالء ویقال الشسع بکسرتین وشسع النعل غسمًّا 






)١(‏ ذکر فی الأحیاء قال رسول اللہ چٹ: امن طاف أسبوعًا حافیٔا حاسرً کان کعتق وفیثہ 
الحدیث: قال المراقی فی تے ہے آحاوینی نم أجدمرھکلا لمت وحمدا۵) 
۸ 








غایة اثقال قیما یتعلق بالتعالہ ۳۳ أحکام تلتعال المتعلقة با حج 





رآشعہا وشسعھا جعل تھا شْسْعّاء وجمعه شسوعء کدا فی القاموس ٠‏ والائرة -بفتع 
لق اسم من آثر یوثر إذا اخعنار. والائرۃ :لانفراد بالشی٭ء فکانہ بٹۃ 








آں ینفرد واحد بإصلاح تعلہ کرہ ذلك اتواضعہ وعدہ ترقعہ علی مس پصحبه < 


ننہی فلت : التفصیل فی ھذا لباب کالتفصیل فی باب دخول امسجد والصلاۃ متنعلا: 





عبد الله ہن عمرو بن العاص؛ وھو بطوف بالبیت معلقا تعلبہ بندہ؛ ففلنا: ھں حضرت 








مشافیة عن عبد الله بن رو و 


دہ روایق فسن ذکر تلید من اص 





امراد بلنعل فی قول الففماء فی کتاب اخج علد بحٹ تقلید 'لھدی: صفة التقلہدد 
ان بربط علی عنق بدئتہ فطعة نعل أو نحوہ الٹہی- ہو نعل الھدی: والأاصل فیە ما 


رجہ مسلم عن قیاس رضی الہ عنہما قال ابعٹ رسول ائہ کل عشر بدلة مع رچل 





:- یا رسول الہ! کیف اصنع با آبدع علی منہاء قال: الحرھا: لم اصیغ 
تعلیپا فی دمھاء واجعلھا علی صفحتہاء ولا تاکل منہا أنت+ ولا احد من اھل رنقنك 
یقال : ابدعت الراحلة زذا کلت وأبدع ہار چل إذا اثقطحت 





فال عنی القاری فی ٴا 

راحلنہ بالکلال: آو الھٰزالء وقولہ: آبدع علیٌ علی تضمی معی ' حیس :نتہی- 
وروی مالٹ والٹرمذی وابن ماجہ عن ناجیة ا-خزاعی+ وآبو داود والدارمی عن 

سج لأسلمی ثال: فلثك 





,سول الله! کیف ٴصنع ما عطبٰ من الیٔدن؟ قال! انحرھا 


ون اا سی پ ہا فض ٹون 


2 


لم :غسے نعلماوزجدمیا 








أحکام التعال النعلقة بالید 


الظاھر أن الاختلاف فی نسبة 





تاجیڈ من الصحبة إلا راخب ہو 





بن جندب بن عمیر الْأسلمی+ وکان اسمه ذکوان. فسماہ رسول اللہ کۓة ناجیڈ+ 


لالہ من الکفرۃ 





فنت: ککوں لاجیة اسم واحد من الصحابة علی ما ٹوهمہ لیس پصحیح۔ مقد قال 
حافظ این حجر ھی 





یپ اثہذیب : تاجیة بن جندب ہی عمیر یں بعمر الاسلسی 
سپ مل ایی گیا طف 2غزاض ترغان 


صحبی۔ وااجیه بن جتدب ہن 7 


٘بضٰاء نفرد بالروایة عله ععروۃ بن الزی 








ہی صحانی و ناجیہ ا حزاعی صحد‌ہی آ 





تا الین ای اس اماک مت وی سا چو سوا و 


روی عنہ عروۃ وضرہ -انٹہی+ وفی تہذیب الآسماء واللقات للٹووی باجیة بن جتدب 


س کھت وفبل: ناجیة بن کعب بن ڈکواا: فغیرہ رسول ال کل بتاجیة إذ نجی 





عرش وچعل احمد بن حنیل ٹی_ مسندہ صاحب الیدن باحیة بن 'لحارث الخزاعی 


لمصطلفی؛ والاول هو 





بھور 


فصل فی المیاد : 








و رہ سن وم موق االفا 
اتتعل راکب , فلیس الراد به آنہ ر اکب فی الأحکام 


ارس کذ' قال مولانا إله داد اخونفوری فی حاشیة 








غایة امال فیم' یتعنق بالنعال ا 





فصل فی البمین 


مسالة 


فلا قد حلة مٹلعا 





لو حلف لا یضع قدمہ ٹی 





جود وضع القدی لکٹہم قالوا: بحنٹ اسنحسانہہ ماعترضی علیہ ىأنہ یلڑم حیث 








مع بین 


الجازء لال حفیقہ وضع القدم بذا کاں حافیاء راجیب عتہ بأں وضع 


او ساوف افشعرق سی یو مو اسب امیس ہیاس ومفریملئن 











عر اندخولحافیا ومنٹع کذافی 'صول البزدوی 


ا فلت : ند صرح 'لأصوثیون ان حعیفة افسعملہ ر اححة علی الج 
2 رت ان تی ای ٥‏ 





لام وی الخاز عیدَ 
لك+دامی انا صتت اتا عسن لکگھم ض جوا اق خسن لائان غر 


تحرف۔ روصع القدم صار گنابدعن السخول فی العرف۔ افکڈلث حسل علیہ وآمدا 





صرح فاضیخال فی فتاواہ وغیرہ یألہ لو حلف بالکلام الذکورء فوضع إجدی قدتاہہ 
آو وضع قدمبہ قبەء واجُسد خارج لا یجنٹ+ لأئه ترك حقبفۂ الکلام. وصار کانە فالن 


ا یدخل دار فلات۔ فلا بحنث ہو ضسع القدم فقط 








٭ ففطع شراکھ وشرکھا باخرء ٹم لسە یحتت: اکذافی 





منت: لسم دیە ما صوٴح ہہ الاصولیوں من آن الإاشارۃ نکوڑ إلی الذات+ ویئقر نہا 


سے کو ارت بات 9 پکلوغ-ا سی جو ضا وت 





حاف لا ینس عذہ النعل: فمرادہ الامتتاع عن لیس نقسپا۔ سواء کانت بہذا ال 

















النعال التعلقة الحد 





ةللفال فیما یتعلق بالنعال لج 
فأنکر آبوہ: فحلف کل واحد منہما بالطلاق أن النعل نعل ولدہ. وتفرقا من غیر تحقق 
الحال: لا بقع علی راحد منہما الطلاق؛ کما صرٌح به علماءنا فی کٹپر من الفروع 
ور ہی کی سا سا 














امشابہة لہ کذاقی 


فصل فی ال حدود : 
مسالة: 

لا یجری ضرب شارب ا خحمرہ وکذا غیرہ من وجب عليه اخد بالنعال۔ ون کان 
شاریو اُمر بضربون فی العھد التبوی بالنعل وانعصا والأیدی: لانعفاد الإجماع من 





اتصحابف ومن بعذدھم علی ترکەء وضرب أربعین سوطا لشارب ا خمرہ أی آبو الشیخ 


بواخاکم وصححہ وابن مردریہ عنْ ان عبامر 






برسول اللہ إئّة بالأآندی والنعال حتی نو 
نحو ما کان یضربون فی العھد الأولء فکان بجلدھم! 
عمر: فجلدعم کذلك لە آر 





نہ حتی آنی برجل من الھا 
اخمرء فأمر یه آن یجلد+ فقال: لم تجلدئی بینی وبینك کتاب اللہ قإنه تعالی قال 
طس عُلی الذینْ موا وُعَملوا الصالِيعّات جَْام قَيمًا طعُِوا* الابة: فان من الذین 
آمنوا وعملوا الصاحاتء ثم أمنوا ٹم الّقوا وأحسنواء شھدت مع رسول اق یَٹة بدرا 
وحجة علی انبافین: فقال 
حمر : فماذا ترون؟ فقال علی بن أبی طالب: نری أنە إذا شرب سکر؛ وإذاسکر ہذی+ 
راذاحذی فربی؛ وعلی المفتری ثمانوت جلدةء فأمر عمر رضی اق فجلد ثمانین 

وی عبد الرزاق عن عمرو بن دیٹار مرفوعًا: من شرب اخمر فحدوہ فإِن 
ٴب الٹالثة فحدوہ فان شرب الرابعة فاقتلوہ: قال: فاتی 











راحنا وا ختدقء فقال ابن عباس: نزلت عذر للماضینء 











شرب الثائیة فحدوہ فا 








وھو قول مانك 
7ء مے قم فعض ور اا سز تغسی شر تارق سرع ہد 


حلداف) 


وا 


غایة القال فیما یتعلق بالنعالِ ۳۷ اأحکام النعال التعلقة بالیح 
وأحمد وفی روایة عن آحمد وھو قول الشافعی أربمونء واستدل الصنف علی النعیین 
الثمائین بالإجماع من الصحابةء وروی البخاری من حدیث السائب بن یزید قال: کنا 
أتی بالشارب علی عھد رسول الله ہل وأبو بکر وصدر من عھد عمر؛ فنقوم إليه بأیدینا 
ونعائنا وأردیٹٹاء حتی کان آخر أمر عمر؛ فجلد ثمانینء وأخحرج مسلم عں آنس بن 
مالك أن الٹبی کٹ جلد غی ا خمر با جرید والنعال ثم جلد أبو بکر أربعینء فلما کان 
عمر قال: ما ترون فی جلد ال خمرء فقال عبد الرحمن بن عوف: ری أن نجعله ثمائینء 
فجعله عمر ثمانینە وفی الموطأٴ : أن عمر استشار فی الخمرء فقال له علی رضی اللہ 
عنہ: ٹری أُن نجلدہ ثمانین: فإنه إذا شرب سکرء وإذا سکر ھذی: وإذا ھذی افتریء 
وعلی الفتری ثمانون٠‏ ولا مانع من کون کل من ابن عوف وعلی آشار بذلك۔ 

وآخرج ا حاکم قی الستدرك ٴ عن ان عباس آن الشراب کانوا بضربون علی عھد 
رسول ات الله باللآیدی والنعال والعصی حتی توفی: فکان أبو بکر یجلدھم أربعین؛ 
ن؟ فقال علی رضی ال عنه: إذا شرب۔ ۔ ۔ إلخء 
وروی مسلمعن أنس قال : آئی برجل شرب ا حمر عتد رسول الله اث فضربه بجریدتین 
نحو الأربعین؛ وفعلە آبو بکرء وعمر اسنشار الناس فقال ابن عوف: أخف الحدود 
تفید أنە لم یکن مقدار معین فی زمنە عليه انصلاة والسلام: ٹم 
ن؛ ئم اتفقوا علی ثمائین -انتھی کلامه ملتقطا- . 

وفی الہنایة : بقولنا: قال مالك وأحمدء وفی ووایة عنە واختارھا ابن النذر 
أربعونء فلو ضرب قریبٔامن ذلك بأطراف الیاب والتعال؛ کفی علی أآصح الوجھین؛ 
وئو رأی الإمام أن یجلدہ ثمانین جاز علی الأظھر عندہ -انتہی-. 















فصل فی البیع : 
مسألة: 

یجوز الامتصاع فی النعال للنعارف: والقیاس یقتضی عدم جواز الاستصناع 
مطلقًا إلا جوٴزناء ماتعامل ؛ وصورتہ أن یقول لصائع: اصنع لی شہٹاء کذا صورته گذء 
قدرہ کڈایکذا درھماء ویسلم إليه جمیع الدراهم أو بعضهاء آو لم یسلم إلبه من عیر 





کا 





غایة القال فیما تعلق بالنعال 2۸۶ احکام النعال التعلقیالیم 


تعیین الأجل: فان عیّن الأجل٠‏ فھو سلم . 

وتفصیل القام علی ما فی الھدایةً وشروجھا کہ اادبایةا و 
القدیر ٴ وغیرھا أنہم اختلفوافی سألة الاستصناع بوجوہ: 

الاول: فی الجواز وعدمہء فقال زفر والشافعی: لا یجوزہ وھو القیاس: لام 
یکن أن یکون إجارة لکولە استنجار فی ملك الأجیر وھو لا یجوز؛ کفولك لرجل 
احمل طعامك من ھذا اللکان إلی ذلك اللکان ہکذاء أو اصیغ ثوبيك أحمر بکڈذا؛ لا 
بج نکذا مذاء ولا یهکن أن یکون یما أَیفًا؛ لآاں البیع المستصلح معدوم وق 
العقد وقال رسول اللہ پل : فلا تبع ما لیس عندك٤؛‏ رواہ أصحاب السان الأر: 
فلت : فینبغی أن لا یجوز السلم أيضًا لکون السلم فبه معدوءً عند العقد 

قلت: ھب القیاس بقٹضی ذلك:؛ لکنا جوزناہ لنص؛ وھو ما أخرجہ السنة فی 
کتبہم عنٰ ابن عباس رضی اللہ تعالی عنہما فال: قدم رسول اللہ نت 
یسلفون فی النمر السنٹین والٹلاٹ: فقال : من أسلف فی شیء فلسلف فی کیل معلوم 
إلی اجل معلوم؛ وقال آبو حنیفة وصاحباہ: یجوز الاستصناع تلتعامل الراحع !ای 
الاجماع العملی من لدن رسول ا ئل إلی ہذا الزمان من غیر نکیر؛ والتعامل بہذہ 
الصفة مندرج فی فولە عليہ الصلاۂ والسلام : إن اللہ لا یجمع أمتی علی الضلالة 
الٹرمذی وغبرہء وفد ثبت استصناع رسول اللہ اڈ الب والحام الأول فرواہ البخاری 
ومسلم وأبو داود والنسائی والٹرمدی والطبرائی وعبد الوزاق ؛أہو نعیم والبیہقی وابن 
زی واما الٹانی فرواہ البخاری وغیرہ: وأیضًا بت فی صحیح البخاری وروایة 
الطحاوی وغیرھما احتجامہ وإعطاءء الأجرۃ للحجا 

















فی الدبنة والاس 








اہ 








۰ مع آن مقدار عمل ا حجامة وعدد 





کراٹ وضح اللحاجم ومصھا غیر لازم عند أحدء 
بدخوله للرجال: ولم یہی له شرطا من ذکر عدد ما بصب بہ اما وعمل بە الصحابة 
ومن بعدھم کذلك؛ فدل ھذا کلە عقی شرعیة الامتصناع؛ فمن قال إِنه لا اصل لە فقد 


ایض سمع إة بوجود اخمام و٘جاز 


غفل عن هذہ الأصول۔ 
فقال بعفی أصحابناء کاخاکم الشھید 





الٹائی : فی کونە بيعّاء وکولە مواعدۂ 

ومحمد بن سلمة: الامخصناع مواعدة ابتداء وإنا ینعقد عفد إِذا جاء بە مفروغا عتہ 

بالنعاطی وٹھذا یثبت اخیار لکل منہما۔ والصحیح الڈی عليه عاہ. صحابتا آنه بیع۔ 
88 








کما ذکرہ فخر الإسلام فی آشرح ا امع الصغیرٴ؛ وقد ذکر الإمام محمد فیہ القیاس 
والاستحسان: وھما لا یجریان فی الوعدة وسماہ شراء حیث قال: اذا رآہ المستصنع فھو 





بالحیار : لأئه اشٹری عا لم یرہ+ لا یقال: کیف یکون بیعَا وبیع العدوم لا یصح+ ران 
نقول: العدوم قد یعٹبر موجودا حکمًاء الا تری إلی ناسی التسمیة عند الذیج حیث 
جعل کالذاکر وإلی الإجارة فإنہا جائزۃ بالاتفاق مع فقد العقود علیہ وھو النافع عند 
العقد 

الثالٹ: فی العقود عليہ: عل هو ذلك الضیء أو العمل؛ فذھب الفقیه أبو سعید 
من أصحابنا إلی أن العقود عليه العمل ؛ لآن الاستصناع یٹیئ عنهء فإنه عبارۃ عن طلب 
الصنعة فیکون ا لد والحیط وغیرہ کالصبغ فی الٹوب؛ والصحیح الذی عليه جمھور 
آصحاہنا ان امعقود عليه ہو العین: وتدل عليه تسمیة محمد بالشراء۔ وفی الذخیرةٴ: 
آئه إجارۃ ابتداءء بیع انتہاء قبل التسلیمء لا عند التسلیمء بدلیل ما ذکرہ محمد فی کتابِ 
البیوع من أنه لو مات الصائم یطل العقدء ولا یستوفی امستصنع من ترکته. 

الرابع : فی ا خیار: فعن آبی یوسف أنە لا خیار لأحد لا للصائع ولا للستصنع؛ 
آما الصائع قلانه بائع ا لم یرہ: ولا خیار للبائع عندناء وأما الستصنع فلان فی إِثبات 
اخبار لہ ضر بالصائع؛ لآئہ لا یشتریہ غیرہ ببثله وعن أبی حنیفة آن لکلیہما ا خیارء 
آما للستصنع فلانه اشتری ما لم يرّہ؛ واما للصائع لأنہ لا ییکنە النسلیم العقود عليه إلا 
بإتلاف عین کالجلد وا حیط ونحوعماء والأصح الذی ذکرہ القدوری وغیرہ ثبوتھ 
للستصتع لا ثلصائع؛ ونص عليه محمد فی البسوطٴ وفی ٴالبدائع" الاستصناع 
عقد غیر لازم فبل العمل من الجحانبین بلا خلاف حتی کان لکل واحد منہما خیار الامتناع 
عن العمل؛ کالییع با حیار للمتبایعین ؛ وأما بعد الفراغ عن العمل قبل أن یراہ الستصنع 
تكذلك حتی کان للصائع آن ییعه من شاءء واما إذا آحضرہ الصائع علی الصقة 
المشروطةء سقط خیارہ؛ وللمستصتع ا حخبارء ھذا جواب ظاھر الروایة؛ وھو الصحیح 





-انتہی۔ 

الخامس: فی کونھ سلمًا أو عدمهء فإن لم بضرب الأجل فھو استصناع بالاتفاق+ 

یجوز فی ما تعامل فيه التاسء کالطست والکوز وا حفین والنعلین والقلنسوۃ وغیرھا لا 

قیما لا نعامل فیە: کالیاب إبقاء علی القیاسء فلا یجوز استصاع ال خباط والحائك 
0 


ایة المقال فیما پتعلق بالتمال ٤٤٤‏ __احکام النعال المتعلقة باحخظر والاباحۂ 
لینسج آأو بخط قمیصًا بغزل ثفسء ولو ضرب الأجل فیما لا تعامل فيهء بصیر سلمّا 
اتفاقاء ولو ضرب الأجل فیما فبہ تعامل بصیر سلمًاعندہ خلافا لھما! لە آنە دیز بحتمل 
السلم+ وجوار السلم بالإجماع لا شبمة فیەء وفی تعاملھم الاستصناع نوج صبیقء فکان 
اخمل علی السلم آرلی: ولھما أن اللفظ حقیفۃ می الامتمساع+ فیحافظ علی مقتضاہء 
بحسل الاجل علی التعجیلء ومختار صاحب 'ٴ الھدایةٴ هر الأول؛ والأولی ما نقل 
عن الفقیه الھندوائی أن ذکر امدۂ إِن کانت من ہل ائستصنع؛ فھو للاستعجال؛ وإن کان 
من جانب الصائع: فھو للاسنمھال؛ هذا وإن آردت زیادۃ تفصیل فی ھذا الہدث 
فارجع لی الذخیرةٴ وغیرھا من الفتاوی 

روم سی اریت االشاف سفن اک 
فاسد قباس لکوئہ شرطٔا لا یقتضیه العفد؛ 8ئ 
خصغ الٹوب لا یجوز قِاسًا؛ لن الاجارۃ عبارۃ عن بیع النافم؛ وو مستلزم لبیع 
العین؛ ودو الصیغء ویجوز استحسااللتعامل, فکذامذاء کذافی 'الھدایة با 











فصل فی اخظر والإباحة : 
مسالة : 

یستحب لس النمل؛ لقولہ تعالی : ٢لوا‏ زَیتَکُم)4 فإن الراد بالزینة النعل علی 
ما فی بعض الروادات: والأمر لیس للموجب؛ بل للاستحباب: ولقولہ تعالی: ظاخلع 
تعلي ك4 خطبًا إلی موسی علی نبینا وعليہ الصلاۃ والسلامء فإنە یفید آن موسی کان 
یعاد لہسھما: وأخحرج ابن أبی شبیة عن مجاھد قال : کانت الأبہاء إذا آتوا الخرم نزعوا 
نعالھم: والأنبباء لا یعنادون إلا لیس ما هر الاولی؛ وھو ظاھرء وللأحادیث الواردۃ فی 
لیس ؛لنبی ا والصحابة والتابعین ومن بعدھم؛ فمن ائندی بہم اھتدی؛ ومن ترك 
سییلھم غری؛ ولکونہ دافعًا نوصول النجاسة إلی الرجلین: ومانعا عن انجسھاء 
والتطھیر آمر مرغوب فی الشرع+ وللاحادیث القولیة اثرویة عن الشرع: وہالحملة 
استحبابہ ثابت بالأدلة الأربعةء لکن یتبغی للمتتعل أن بچشی حاقیًا أحیاتًا تجبًا عن الفخر 


شراك ۔بالکسر۔ دوال نعلین کە بر عرض ان باشد 
می گونں۔ (التخب) 














( الف الہ شرلدة پش لن را 





وودال کہ به طول ان می باشد۔ وھر کدا 








غایة اللفال قیما بعلی بالنعال ۱( __احکامالنەال التعلقة باخظر والژناحۃ 
وائٹکیر: وعليه کانت السیرة النبویة علی صاحبہا أفضل الصلاة والتحیة ٠‏ 

وروی مسلم وأہر داود وغیرجماعن جاہر قال: سمعت رسول ال اف عزوة 
غزوناھا یقول: اسٹکٹروا من النعال: قإن الرجل لا یرال راکیًا دا انتعل فال انووی فی 
شرج صحیح مسلم ٴ: معناہ آنه شبیە بالراکب فی خفة الشقة عليه وفليه نعيه؛ 


وسلامة رجله 





برض فی الطریق من محشونة؛ وشوك وادی ونحو ذلك+ رفبە 
استحباب الاسنظھار فی المفر بالتعال وغیرهما ما یحتاج إلیہ المسافر . واستحباب وصیة 
الامبر اصحابہ ۔انتہں۔ 


وروی ابن عساکر والہخاری فی التاریخ واحسدفی السد 





السندرك عن جابرارضی اللہ عله قال : غال رسول اہ 
الطبرانی فی ٴ الأوسط ع ابن عمر قال : قال رسول اق 
الرجل لا زا راکہًا ما دام منتعلا4 

قلت : لو حلف لا برکب فتنعل لا یحنث؛ وإن کان اطلاق الرائب علبە پقتضی 
ان بحنٹ ما نبہناك عليه أن الأبمان مہنیة علی الحرف؛ فالئنعل لا یقال لە ھی العرف آنہ 
راکب: ونظیرہ ما ذکرہ الفقھاء: أله لو حلف؛ لا باکل اللحم؛ لا بحنث باکل غم 
السمك؛ لأنە لا یقال له فی العرف: اللحم؛ ولا لبائعہ: بائع اللحم مع أنە تقد أطدق اللہ 
علیہ اللحم فی قصة موسی وخضر علی ٹبیٹا -علیہما الصلاۃ والسلام - 

وروی اأحمد فی مسندہٴ: والبییقی فی شعب الائمان ‏ عن أبی أمامة قال: حر 








رسول اللہ پلللة علی الأنصار: فقال : یا معشر الأنصار حمروا وصفروا؛ خالفو! أھل 
الکتاب؛ فقلت : یا رسول اللہ! ھم یئسرولون ولا یتزرون؛ فقال: تسرولوا وائر 
وخالفو! اھل الکتاب: فقلنا: یا رسول الل٭ہ! إِن أھل الکتاب بنخقّفونء ملا بتعلونء 
فقال : تخقفوا وننعّلواء وخالفوا أھل الکتاب 

وروی الشیرازی فی ١‏ 
تاریخہٴّء والضیاء فلقدسی عن انس قال: قال 









والخاٹر٥ء‏ وسندہ ضحیف 


مسا 


ینیغی للمتتعل أن شی آحیانا حافیْا ما ذکرناء ولیحصل ' 
3٭د 











غایة القال فعا بتعلی بالتعال ._.٢‏ احکام النعال ا تعلقة با خظر والاباحة 





علی ما آفادہ الحافظ زین الدین العراقی فی آلفیة السیرة: 





برەف خلفه علی ا حمار علی اقافِ'' غیر ڈی استکبار 
شی بلا: تعل ولا غف _ عیادة اریض حول الا 
وروی ا خطیب قی التاریخ ٭”ء والطیرانی فی الأوسط : عن این عیاس رضی 


)١(._.‏ ئی اکاف بالکر والغم ۔.۔۔ (الطخب) 

() وروی الخطیب۔ . .الخ ڈورد عذا ' حدیث السیوضی فی رسائتہ فی یڑتی "جرہ مرتین 
مستدا إلی الطیرائی وفی لمع الصغیر مستدا إلی اقطیرانی واخطیب: وقال علی العزیری لی 
السراج ایر شرح ا لحامع اتصغیر : والحدیثت ضعیف۔ وذکرہ ابن عراق ھی تنزیہ انشریعہ عن 
الأحادیٹ الوضوعة مسندا إلی الطیرانی۔ وقاف: فیه سنیمان بن عیسی النجرعی۔ ٹم ُورد حدبث ‏ آلا 
با علی قدمیہ حاقیاء 


اس 





ایی تی اس سی و فی لود 
آخبرتی جبریل آن :لقه ناظر ِئی من تيشی حاقیا فی طلب ا 
وفال: فیە سلیمان أیفًاء ٹم اورد حدیت می 





آحرجہ :خاکم من حدیت 
خیر حافیاء فکاغا ییشی علی آرض اجنةء 





تستغفر له اذلالکة: وضع أعضاوہء آخرجه ابن لموری من حدیث جعفر بن تسطود اثرومی۔ وقال 
فی سندہ مجھوآون۔ ولا بعرف جعقر بن نسطور فی اتصحابة -انتہی۔ 
ہہ دق وی قد لن رہویس شہ لان 





وذکر العراقی فی تخریج اُحا 





شداہ مرفوی آئم قال ٹتحاج اخشوشنوا وامشو' حفاقء ورواہ ابن عدی من حدیث 'بی عریرف+ 


وکڑھما ضعیف -انتہی 





وا ناپ القام ما أخرجه ابن آی شبیۂ عن مجاھد قال: کانت النیاء إفا آنوۂ اخرم ٹزعوا 
نعلھم۔ ذکرہ السیوطی قی االدر اشٹور فی اللالی اتصتوعة فی الآحادیث فلوضوعة اللسبوطی: قال 
ابن شاھین ٴ نا محمد بن ابراحیم الصطخری نا محمدیں خلف بن عبد السلام 'گروزی+ نا موسی بن 


ال 





براہیمِ افروزی۔ ند سیف بن محمد ابن أخت سفیان انٹوری عن لٹ عن طاؤس عن ابن اس 


کتا لو فی مسجد مع آپی بکرہ غمرت جنازۃ فخلع تعلیه فقام معھاء ققانا: یا خلیفة رسوق 0ھ! 





خلعت نعليك حیث یفیس ائتاسہ قال: نعم! سمعت رسول اہ کل یقول: واثاشی الحافی فی طاعذ 
لہ یاخل منزلہ ولیسی عليه خطینۂ بطاشه ثقه بہة۔ قال ابن الموزی : موضوع+ سیف کذات: وموسی 
قلت: بقی کہ طریق ؟خوء قال الطبراتی فی الأوسط نہ 


تھی توالت عو لوان بایان اترك 





کت سی ارول فرش کے ا بر 





وین مت ابی ا تاکمین 





عن ابن حریج عن عطاء عن این عباسس قال: کت حفوت مع أئی نکر ۔ غمرت جازقء ققام فقمناء فصینا 
م لع معليه عق : حلعت تعلیك حین یئیسی الناس تعالھب: فقال: سمعت رسوں اللہ ٹڈ بقول: من 












تعاىی عنہسا قال' قال رسول اللہ پٹ : <إذا نسارعتم إِلی ا یر قامشوا حا هْإِن الله 
برہ علی امتنعل+۔ وروی الطبرانی فی الکبیر : عن أبی حدرد رضی اللہ 








تعالی عنه بسند ضعیف؛ قال : قال رسول اللہ پل : ٥ا‏ إ١‏ القبلة وامشوا حفاۃ۹. 

قال العلامة ابن حجر الکی الھیتمی ا 
أشبہہ من الأحادبث ندب الحقاء ولم أرّ من صرٌح بە علی إطلاقہ من أصحابناء ویٹیغی 
التفصیل فی ذلكء وھو أنە إن قصد بە التواضعء وآمن من تنجیس رجليه سن؛ وإلا 
قول أصحابنا: یسن الحفا عند دخول مکة إِن آمن من ٹنجیس رجليه: وکان 





بستفاد من قولہ: امشوا حفاۃ وما 





ارة غیر عریء وییشی مرة راجلا متعلاء ومرة 
حافیّاء وفی خبر ضعیف البذافة من الإییان: وھی مممجمتین رثائة الھیلةء وفی حدیث 
حسن أیضا: أن الله یحب أن یری آثر نعمته علی عبدہء ولا تنافی بین الحدیثین؛ لأن 
الاول یتعین حمله سلی من آثر ا خشن للمواضع لا غیرہ والثانی علی ما إذا قصد بلیس 
!خسن إظھار نعمة اللہ 

فإاِن قلت: ما الأآفضل من ھاتین؟ قلت : ینبغی أن یفعل تارۃً ھذا وتارةًھذا -انتہی 
کلامە- قلت: ھذا الافصیل حسنء لا یخالف مقتضی قواعد أصحابنا احنفیةء فاعتمد 





وفی خزانة الروایةٴ : من السنة أن یحتفی آحیانا تواضمًا لہ تعالی؛ وکان البی 
لٹ یامر بڈلك احبااء وفی ‏ السیرۃ الأاحمدیة للشیخ محمد آفندی: من أاصحابنا 
ا حنفیة فی الباب الٹالٹ منہا عند ذکر أمور ین أنہا من الشرعء ولیس کذلك: قال 
بعضیم الصلاۂ قی النعلین أفضل من الصلاۃ حافیّا؛ لفعله عليه الصلاۃ والسلام+ 
و[نکارہ خلعھما علی أصحابہء وقال النخعی: رف آورسةجاالاں لف وی 
التعال الئی خلموھا عند ائمسجد؛ ولم یصلوا بہا+ وکان السلف الاضون یشون فی طین 
الشوارع حفاۃء ویجلسون علیہاء ولا یتحاشون مما یصییہم من الطین وغیرہ لسلامة 





(ظفر الأنقال علی حواشی غایة المقال لؤلفہ) 


۹44 


غایة القال فیما یتعلق بالنعالِ ٤‏ __]حکام النعال المتعلقة با حظر والاباحةۃ 


امة حُفاۃ 





فی روایة البخاری ومسلم والطبرانی والبیبقی وغیرھم أنہم یحشرون یوم ١‏ 
عُراۃء وبسط روایتہم الحافظ جلال الدین السیوطی فی کتایه ‏ البدور السافرۃ فی آحوال 
الذحرة ؛ فارجع إليه 


فرع: 

[ذا کان الرجل حافیًا ینبغی أن یحتاط مواضع النجاسةق بحیث لا یتلوث رجلہء 
لکن لا یُدخل الوسوسة فی قلبہ کما کانت سیرة الصحابة ومن بعدھم . قال العلامة 
النابلسی: من أصحاہتاغی شرح الدررء وأقرہ عليه ابنە العلامة عبد الغنی النابلسی فی 
ا حدیقة ائندیة شرح الطریقة للحمدیةٴ: دخل المشرعة وتوضأء ولم یکن لە نعلانء 
فوضع رجليه علی ألواح الشرعةء وقد کان یدخل فیہا من علی رجليه قذر جازہ ولا 
یجب غسل القدمین ما لم یعلم: أنە وضع رجلی علی موضیع النجس ؛ لآن فبه ضر 
ویلویء وکذا الرجل إذادخل ا حمام واغتسل وخرج من غیر نعل+ لم یکن فیه باأس ١‏ ما 
قلناء کذاغی "الواقعات' -انتبی-۔ 





مالة: 

یکرہ أن شی فی نعل واحدۃ لوروہ النہی علهء وذکر صدر الشریعة فی 
التوضیح : أن ھذا النہی للڑرشاد لا للتحریم: فیعلم منە أنه مکروہ تنزیہًاء ویؤیدہ ما 
ورد من مشيه عليه الصلاۃ والسلام آحیاتافی نعل واحد: فروی البخاری ومسلم وابن 
ماجەء والٹرمذی فی ٴ جامعہ ٴ٠‏ وفی ٴ الشمائلٴ وأبو داود وغیرھم عن آبی عریرۃ رضی 
اللہ تعالی عنہ قال: قال رسول اللہ پل : ہلا یيشی آحدکم فی نعل واحدة لینعلھما جممًا 
آو لیُحفھما جمیعَا وفی روایة: لیخلعھما مکان لَیّحفھماء والعنی واحد وقی 
: لا یش مکان ٴ لا بیشیٴء وقی روایة: لا مِشين ۔بنون التاکید- واختلفوا فی 
ضبط قولہ: فلینعلھما: فضبطه النووی بضم الباء من الاتعال: یقال: نعل الدایة: أی 
جعل لھا نعلاء وضبطہ غیرہ بالفٹح من نعل کفرح: وبە نعقب ا حافظ زین الدین العراقی 
فی شرح جامم الترمذیٴ ضبط النووی؛ ولیس بشی٠‏ فإن أعل اللغة استعملو! النعل 





لد 





غایة القال قیما یتعلق بالنعال ٥ا‏ حکام الندال ا تعلقة با حظر والاباحة 
أ٘یضًا یبعنی البس النعل وا حی ما قاله ا حافظ ابن حجر العسقلانی: من أن الضمیر أن 
یکون للفدمین+ جاز الضم والقتحہ وإِن کان إلی النلیں نمین الج 

وروی أحمد ین حنہل عن أبی سعیداخدری رصی 
آن شی الرجل فی نعل واحدۃ أو خف واحدہ. وروی ائٹرمدی فی الشمہ 
عن جابر أن النبی َٹ نبی أن باکل یعنی الرجل بشمالہ: أو ممتی فی نمل واحدة 

قال العلامة عصام الدین فی شرح الشمائلٴ : قوله: یعنی الرجل؛ تفسیر من 
الراوی من جابرہ أو من بعدہء وإتا فسرہ بە دفمًالتومم رو لیت لی جابر: ولفظة 
'آوٴ فی الحدیث للنقسیمء لا للشك؛ قکل واحد عنہما متہی عنه علی, حدۃ علی حد 
قولہ تعالی : لا تٌُطع مہم اثِمً آو کقُورا إ -انتبی-۔ 

وروی البخاری فی الآدب؛ ومسلم والنسائی عن أبی مریرۂ ری الہ تعالی عنہء 
والطبرانی عن شداد بن اوس رضی الل تعالی عنہ مرفوعا: إٰذا انقطع شسع ثعل 
آحدکم؛ فلا یش فی الآخری حتی بُصلحھا َء فھذہ الأحادیثء وامثالھا تدل علی 
النہی عن اللشی فی نعل واحد. 

وأما أحادیث المواز فمن ذلك ما رواہ انٹرمذی فی جامعہ عن عبد الرحمن بن 
قاسم عن أبيه عن عاثشة رضی الله تحالی عنہا قالت : ربا مشی رسول اللہ ال فی تعل 
واحدةء ثم روی عن عبد الرحمن عن أبیە عنہا وڈ و وفال: هذه 
الروایة أصح۔ ھکذا روا سفیان الٹوری عن عبد الرحمن موقوفًا -انتہی: 

قال صاحب خزانة الروایة : لا یيشی فی نعل واحدة 
هذا إخراج ]حدی الیدین من الكمٰ٭ وارسال الرذاء علی آحد !لمنکبین 

وقال اخطابی فی أ شرح سنن أپی داود' إنما نہی عن اللقی فی ألنعل الواحد؛ 
لان فیه شہرۃ: وکل آمر کذلك: فھو مذعوم؛ ومٹل ذلك لہس أحد ا حفین: وإخراج 
اإحدی البدین من أحد الكمیّنء وإرسال الرداء عن آحد التکبینء ذکل ذلك مکروہ - 
و 2 

وقال ابن الأئیر فی ”النہایة: ھا نہی عه لثلا یکون آحد الہ جلین آرفع من 
الآخریہ فیکون سب للعثار: ویقبح فی انظرہ وہماب فاعله -انتہی 


وقال العلامة عصام الدین فی ' شرح الشمائق . إِنما نی عن لک لا فیه من قلة 
1 






















ای راف +ومان 








ئی۔۔ 














وقال ای : النہی پشمل ما إذا لیس تعلا واعدة: وملی قی جن راحد اہی 








ححر الگی بآن من العلل السابفة تمبیز إحدی ائرجلیز : ومنائہة 
مقصی ۹ نہیں 
السایفہ محالمة الرٹار؛ رکرا و ا 








سی اکر آمڈ جھا ماباگم ہا آولی رت سض 


الھدی والرشاد ' ورد منیہ عل السا والسام فی تعل راحد1؛ رورد آیعہ. :ہی ٭ 





مات تفر الس وت تک یو اق کی 





رض اللہ تمائن سلة آان: کان رسول اق َال إنا انقغم کسیح تع اسر 





اک ۱ 
رالأخری ٹی یہ سی بجد شسعا آئٹہیں 





قال حماعة, إِن موضیع آلبی اسندامة باطشی ھی نیا ار 
نملہء نسٹی خطوۃ أو خطرتین: فلا باس یھ ولیس بقبیح وا سذ, 
وقد عھد ئی الدرع اعتفاد الفلبل درد 


سکا! فثال 








اکٹر. وما فی بعص الأحادیٹ مس أن انس 
ائی ابی اس شی بنعل فرد فلیس من هذا القبیل 
اخافظ زین اادین العرافی۔ الفرد ھھٹا ھی 


اح والعرب دح برفة النمال >انتہی۔ 











لی لم تخصف ولم تطارق ادا می سنا 


مسالة : 











فی الظریمة الحمدیةَ للعلامة محمد البرکلی الرومی . سس آفات الانتفاع بہدل: 
ما أخذ علط؛ عثم صاحبهء آو لم یعلم؛ فیکوت لقطة بت عزه تعریٹھا کمن یلیسں 





وب غیرہء أو نعله سھواء ویٹرك ماله -انہی- وفی شرجھا نلعلامة عبد الفتی بن 
إسماعیل الدابلسی قال الرالد فی مسائل متفرفة من شرحہ علی الدرر: إذا سرق 
مکعب رجل وئرك مکانہ آخر ؛ لا بسعہ أن ینتفع بہ: وطریقه ان بتصداق به علی بعض 


اقاربہ می الفقرا 





غیرہ+ ٹم یستوہبہ مله؛ کذا فی الینابیع ا ومتلہ فی الخلاصة 


اف ص×یف 





انتہی - ولا یخفی أن طریقة التصدق بالتعل علی بعض اقاربہ محله إذا لہ 





اذا عرفه کان أمائة فی بدہ: لا یجوز له تصرف فیه بالاستعہ:ل.. أو عبرہ إلا إذاعلم 


عله الرضا ‏ انتہی کلام 
الات 

پستحب أن پلیس التعل فی الرجل الیمنی ثم بالیسری؛ وعند النزع یفعل 
بالعکس۔ کذافی ٴ خزانة الرواہة ' وغیرہ؛ ما روی مسلم عن آبی مریرۃ رضی اہ تعالی 
ا اتعل احدکم قنییدآ بالیسی وإِڈا خلع فلیبد! بالشمال 





عنہ قال؛ قال رسول اش چیڑ؛ ٢‏ 
یسل ینار سسھعا؛ء 


وروی البخاری وابن ماج والٹرمڈذی فی جامعە و 





برھم لحوہ وروی البخاری فی الوضوہ والصلاۃ والاطعمة 








انطھارۃ وآبو داود فی اللباس: والترمڈی فی آخر الصلا4؛ وقال: حسن صحیح+ و 


الشمائل أَبضًافی باب الائتعال: والنسائی فی الطھارۃ والزینة: وابن ماجہ فی الطھارۃ 





عن عائشۂ رضی ال تمالی عنہا بالفاظ متقاربة: قالت: کان رسمول الہ کی بعجبه 


الئیامن فی تنعله وثرجلە وطھورہ وشأنه کله . وذکر صاحب الھدایة: الحدیث بنفظ 





ان اللہ یحب التیامن فی کل شیء حتی التلعل وائٹر جلٴ ٠‏ 
قال ائزیلعی فی تخریج احادینہا غریب بہذا اللفظ ۔!نتہی- وقال العارف بالله 


ابی جمرۃ الائدلسی فی شرح مختصر صحیح البحاریٴ فی شرح قول 
عائشة رضی القہ تعالی عنہا: کان النبی اث یحب الٹیمن ما استطاع فی شأنہ کلە فی 


بے 


غایة الفال قیسا علق بالء اع 





ھھھ۳ی/)] 





کو ا خی خرف ولا 0 سی 


ما جم ماع فا 
وکذلك هو قی اشرض: وإدا کان عذا می اآفرائضں نفی ااستحب أولی 





إں قولہ ھی شآلہ جلہ آمر مجمل۔ کم دکرت ثلاٹة وجوہ+ سا الفائدۃ فی 
ذلك؟ فاخخواب أُلہ ما ذکرت الشأن وھو آنی مجملء فلو سکتے واکٹفت بذلك 
مو ور تلك الَلانة کان فیہ دلیل علی قنیھا؛ وفیه 






کرال وتاسی 


والسلام 





والسلام: ما تل اللہ یہ الیمین 
وامتتارع آتی مز رات یسا ال ابی الکیم+ نیغوان من باب التامی ئن :نظیم 
الشعائرہ حنی ہمد ٠'۶‏ ونم کسی بڑھ بیکرن ذلٹ دالا علی توة الإیان۔ فسٰ رحد 
حالڈلك کنا اس ےہ طط ہد اف بل نا تمحممن دلث -انٹہی گلامہ- 


ایدو الس من الؤّن 


یں وی ئن با قام مان باب 





لا لیف ئ6 عالو الانصال من باب 





یں وإعایف والیلیں 





الإکراما؟ء رم عا قسدت بد زینه ونظافة س غیر مباضرۃ مسنقذر والخلع ضد الکالاء 








0 قرف ھی ئا 
اکافادے دای ات ری سی اد کر پا مراف یسر اعاقت یتس 





"ام فد یشخخل بالطراف بالکعیةء فاں ائسروع ابتداہ 





ہ راونس ا غاد فاتافسوطلاسز مجیہ 


۸8 





کا اکمال فیما پتعلنی پالسال : 





تام الہ مال: ا 














اطی فی لاجد تد ۳ فاداند اقشو 
آبروعۃ ال مجما جرھہوتہ کا کی کو ا 
عبت کاو اؤيفہم بت ضفر آر فکوت+رامپشل کی جو ین 





"ال لی: باہی؟ ان ااقلب نے ٦ہ‏ الدی عو محل ااغلب الب للکون 








رنراہ شرف می اشن رن ان الم ولعل التضریح 





آشافہ اعلی ان محل القلب الحقیقی ہو !لوس : لا ا مھة 'لیسری ولا السنیء نم وضع رآمه ماثلاإلی 









ذگر ڈیما متعلق بانتحال المیة القری۔ رع اس التب اکن انی الج 


رسمہء ومنہ ٹسمث فی 





برای لا یع ہر اك می سی و مسب ای 


"مج ضرف ما ھی 'ڈد؛ قجمل لاک الشق مواجھ ثلببت لیکون الڑەبال علی بیت ال ما ہو أشرقف 








تنج ااتعال ۔ (مقر الأنقال علی حر'ی غایة لقال) 





غایة افقال فیما یتعلق بالتعال ۵۰ احکام النعال امتعلقة با حظر والاباحة 
مطلفًا۔ فیجوز:آن کون لا وحه شرعی آخر؛ وھو ما نقلناہ سابفّاعن ابن ہی جمرةء 


وذکر نحوہ ال حکیم الترمذی بوغرہء وباخملة هو إرشادیَ من وجەہ وشرعی من ورجە+ 





تک حه للوبراد عله -فافھم* 





وقا الخحافظ ابن ححر ھی فتح ال۔اری قولہ: فی شآنہ کله بدال من قولم: ھی 
العامل+ وکانہ دکر السعل لتعلقه بالرجل والٹرجل ثتعاقه بالرأس والطھور 
لکرتہ مفتاج آبواب الصادق فکأنہ بە علی جمیع الأاعضاء: فیکون کبدل الکل من 
اڈ مسلم تقدیم قولہ فی شأنہ کلە علی فولہ تتعلہ: فیکون کبدل 





اٹکں. ووقع فی رو 
'لبعض من الکل ۔انتہی - وقال أيضا فی بحت الوضوہ: جمیع ما قدمناہ مینی علی ظاہر 

بن البخاری فی الأطعمة من طریق عمد اللہ بن امبارك عم شعیفة 
مقتصرا علی قوله فی شأنە کلە: ونارۃ علی قولہ فی 
نعلہ: وزاہ اڈسماعیلی من طر غندور عن شعبة آن عائشة أبضًا کائٹ مجملہ تارۃ٠‏ 
ونم آخری؛ فعلی ھذا پکون أصل ا حدیث ما ذکر من التنعل وغیرہ؛ وتزیدہ روایة 
مسام من طریق أپی العوص وابن ماجه سس طربق ابن عبد کلاھما عن اشعا؛ بد ن 
قرلہ فی شأنہ کلہ۔ وکان الروایة للقتصرة لملی شأنه له روایة بالعنی -انتہی-ء 


ایق الوارہ مھناء ٗ 





ان اشعث شیحم نان تممدت یه 





مسالف : 

بستحب أن بخلع نعليه حین یجاس ویضعھما بین یدیہ: کذا فی خزانة الر 
وغیرہ؛ ود روی البیبقی عن أنس رضی اه تعالی عله قال: کان البی ٹچ إِذا جلس 
بنحدت پخلع نعليه+ وروی أبو داود عن ابن عباس قال: من السنة إذا جلس الرجل ان 
یخلع علیہ فیضعھما بحنیہ. قلت: ھذا إذا لم یکن بجنبه أحد؛ وإلا فیضعھما ہین 
رجلی أو بین یدیہ؛ کما مو ذکرہ فی فصل الصلاة, وروی الہزار عله مرفوھا: إذا 
جلسےم فاخلعرا نعالکم تسٹریح أقدامکم 

قنت: بعلم من ھذا الحدیث أُن ھذا الأمر ! شادیء لا شرعی: فمن فعله ان 








آحسن من ہذہ ا لحیلیة 

















یہغی ان یخلع اللعل پذا جشی للظعام* کا رواہ اخاکم فی "السدرك والظرانی 


ا وع ور نت 


ہے کفومل لور نی بس سس ود سی ای و او 7 


الطمام فاخعوا نعالکم: فانہ آروح لأقدامکم 





() قولہ: لا روا اغاکم فی السند 





إلخ عداما ذکرہ صاحب فتح اتعال 





یرطی فی جمع اجکرامع ' بلقظ: بقا اکل الطعام فاختعرا تعالکم: فإنہ آروح لأقدامکم واسندہ 


کے سام ری کو بس فقاوان طنعی رما پافايکی الین 








ال ضر رویاقت عل دو 
لناوی فی شرحہ لفظ احاکم! أبدانکم بدل آقد'مکم۔ نائ 


ہو حمیث جن کذافی راج لیر شرح الامع لصغبر اعلی العزیری۔ (خفر اٛآمال 


وذکر قی الجائع الصغیر فی حدیت الشیر النڈہ 





ایخ گر عواضحم 





بر عاَة مقر 
کی 


۷صفرء فھر یوجب ؟ 









اھ٠‏ ناستہباب ایس التعالہ 


ائمنئرء وھو العمول بە فی 
بعض الحفاظ أن زمله عليہ الصلاۃ والسلام 
بین الأاوان بفولہ تعالی فی 
٠‏ فوصفھا اللہ تمائی بانہا 








لا ائی 'ٹنون۔ فلا یعلم من الآیة ما ادعاہ 








بانہ تسر الناظرین لیس إِلا لآجل صفاء لونہاء کما یقتضيه سیاق الاَيهَ وبدل عليه کا 
تحت فوله: تسر الناظرین بحستہا وصفاء لونہا 


عیاس رضی اللہ تعالی عنہا۔ ە مین 














فل کےه لکن کلم 
۹.۲٥۲م٥۱۷'‏ 





کھھ تائید' این جج سندھ 
۲۵۷۵۹0 ۸۷۷۷۰.566510 








غایة اللقال فما بنعلق بالتعال ٣‏ احکام النعال ا تعنقة بال حظر والا حة 





مجھول “اہی وقال الحافظ شمس الدین السخاوی تلمیڈ الحافظ ابن حجر فی کتابہ 
'لقاصد .حستة فی الأآحادیث المشتہرۃ علی الألسنة : ھذا الحدیث أخرجه العقیلی 
و الطیرانی واخطیبِ عن این عباس موقوقاء لکن بلفظ لم بزل فی سر 


وفال :بن بی خاع : کذاب: وعزاہ ائزمخشری فی 'الکشاف ‏ لعلی رضی الہ عنہ باللفظ 


مادام لایسھاء 





!لأول ۔انتہی کلام السخاوی- 
وفی انصنوع فی بیان للوضوع" لعلی القاری : حدیث من لیس تعلا اصفر فل 





عمهہ وفی روایة ئم یزل فی سرور موضوع؛ وکان الخذ قوله تعالی : ٭فاقمٌلويہاتُ 
الاطری نہ ۔انتبی 


اثقرئ فی ٴ فتح التعال ٴ عن بعض الأائمة ولم یسمە ما عبارتہ: قال الإمام 





آبو بکر بن نقاش فی تفسیرہ فی قولہ تعالی: ٭قَاقمٌ لونا 4 حدثنا الحسن بن عیاس 
انرازی والحسینٰ بن إدریس بھراۃ ویعقوب بن یوسف الضراب مقزوین قلوذ: حدثنا 
سھل بن عثماد نا آبو المُذراء, أخبرنا اہن جریج عن عطاء عن این عباس رضی الہ تعائی 
عنه فال: دمن لس نعلا صفراء لم یزل فی سرور مادام لابسھا+ وذلك قولە نمائی 
نل الناظرین 4 قال النقاش: سألت آیا عبد الله الکسالی مجصر عن أبی العذراء ففال 





لا بعرفء وقال الزبیر بن.العوام وابن ہکار ویحیی بن کثیر: إیاکم لیس عذہ النعالہ 
السود: فانہا تورث النبان: وقال ابن التقاش: وأظن أن أب العذراء هو الفضل بن 
انرہیع الأسدیء عذا لفظہ فی تفسیرہ؛ وقال الإمام ضمس الدین محمد بن أحمد الذھبی 
فی کتابه ا میزآنه الفضسل ائربیع عن ابن جریسے قال العقیلی : لا بتابع علی حدیثہ 
000+( 
وعندی آن لیس النعل ا'صفراء 
ویحبی بن کٹیر: والقضاة فی مصر والشام وغیرھم یلیسونہافی ساثر الافاقء وقول ابن 
چوزی قی اثلبیس زینیس ٴ: إِن لبسپا مکروہ وبحمل علی غیر انقضاۃ جوابہ آنہ 
تکلف واضح: وانظاھر أن من قال : لیس النعل الصفراء یکسپ سرور لابسە: واستدل 
بقول اللہ تعالی : نر الَاظرین“ مطالب بغیر هذا الدلیلء وذلث أن 'لضمیر عاند !می 
١‏ إلی النعل+ واما بیان إبطال الدلیل فإن اللعدل جعل اللوذ الأصفر افاقع علة 
وطرد العلة وعداما إلی اللس. فتنتقض عفہ العلة بحکم آخرء وھو أنه یجوز 
0 





اثزہ لا سیما وقد قال ہه الزبیر وابن عبد اللہ 














غابۂ القال فما تعلق بالعالِ ._.٤‏ أحکام انعال اْتعلقة با حظر والاباحة 
آن ال نعالی لو آراد أن بخلق ھذہ البقرۃ غبر صفراء خلفھا وسرور الندظرین لا یفارقھا: 


فعلمنا ان علة سرور اك 


ہیں هو ذات عذہ البقرۃ لا لونہاء التہث عبارۃ بعض الأئمة 











قنت : ما فال : ان الضمیر عائد إلی اٹہنرۂ لا إلی النعل مصحیح+ 
پنل أحدہ؛ پخلافه: بل لا بیکن ذلكء وإا مدار استدلال استدلرن علی 
اہ سابقاء وما ذکرہ فی إبطال الدلیل۔ فباطل بخالف کلام أئمة التفسیر۔ فإلہ پدل 
لذاتہاء کیف لا وذ 





علی أن السرور لبعض اورصاف البقرۃ کصفاء الصنرۃ 






عقرہ ان ا جحواحر کلھا نماللة فلا مربة لنفس ذات بفرۃ بنی إسر 





بقی ہوت آمر اخرء وھو الہ قد ورد فی عف الروایات أن احب 'لالوان إلی اہ 
تعالی البیاض؛ نیل هو أفضل آم الصفرۃ! فمنہم من مال إئی تفضیل انصفرۃ علی 
'لبیاضں؛ قال ا٤‏ اضل عصاہ الدین: عند ٹکلمە علی قوله علبہ الصلاۃ والسلام! علکم 
بالبیافیں من الشباب ایلیا آحیاءکم؛ وکفنوا فیہا موتاکم: فإثہام خبر ثیابکم ۔ الخرج 
ٹی السان والشمائل ألە لم بقل خیر ٹیابکم ٹلا بلزم نفضیل الأبیضس علی 'لأاصفر؛ وفد 
علم فضلہ -انتہں-ویزیدہ روایة آبی داود وغیرہ: لم یکن شیء أحب إلی رسول 'لل لیڈ 
وایة اہی داود والنسائی ممسلم أنه ا سثل ابن عمر عن صسفة ثبایہ 











من الصفرء و 








بانصفرۃ قال : رابت رسول الله یصبفھایە 


مو آن اباض أفضل الانران: رالصفرۃ أفضنہا بعد والل 'علم 


ی بستفاد من کلام جمھور الحدثین 









فی 'خفء والژمام الغزالی 
میە ما رواہ العبرانی فی ٴالأوسط عن ابن عباس قال : کان رسول اللہ 


اٹ یوم للحاجق ٹم توضاء ولیس 'حد خفیہ: فجاء 







به ٹم ألقاہہ فخرج من اخف آسودہ فقال رسول اللد 
آئی جا لیف ا اعردك بر کر تو قشی خی کان 
ب۷ 





غایة القال فیما بتعلق بالنعال ٥أ‏ حکام النعال امتعلقة با خظر والاباحةۃ 
وشر من شی علی رجلین: وشر من شی علی آریم: وروی لحوہ البیہقی فی کتاب 
الدعوات الکییر ٠”‏ 

وروی الطبرانی فی ٴالکبیرٴ بسند جیّد عن أبی أمامة قال: دعا رسول اللہ اَل 
ہخفیه لیلبسھماء فلیس أحدھما ئم جاہ غراب؛ فاحتمل الآخرء فرمی یەء فخرجت منہ 
حیةء فقال: من کان یزمن بالل والیوم الآخرء فلا یلبس حفیه؛ حتی پتفضھما. 

قال القری فی 'فتح التعال ': ہذا الحدیث صححہ بعضھم: وھو الحافظ الدمبری 
فی ”حیاة ا حیوانٴ إذ قال ما نقل ا حدیث فی باب الحاء عند ذکر الحیة ما نصه: وفی 
ام بن عمروء ذکرہ ابن حبان فی الثقات ٴ وھو حدیث صحیح إن شاء اللہ 
کلامالری-ء 

قت: قال الدمیری فی حیاۃ ا حیرانٴ فی ذکر الحیة: وفی ٴ إحباء العلومٴ فی 
کتاب آداب السفر! پستحب لن آراد لبس الف فی حضر؛ آو سفر ان ہنکس الخفء 
وبٔغض ما فیه من حبةء آو عقرب آر شوکة؛ واستدل لە بحدیث أبی أمامة الباملی 
الآنی فی باب الغین العجمة فی الکلام علی لفظ الغراب ۔انتہي* فلم بذکر الحدیث 
هھنا۔ ولا مخرجہ: ہل احاله علی ما بعدہہ ثم تال فی بحث الغراب : قد تقدم فی لفظ 
الیة ما رواہ الدارقطنیٰ عن ابی أمامة قال: ' دعا رسول اللہ پل بخفیه الخدیث: وفی, 
إسنادہ ہشام بن عمرو إلی آخر ما نفلہ القری؛ فعلم أن الدمیری وإن اصاب فی اخوالة 
فی بحثٹ ا حیة علی ما سیاتی؛ لکنە اخطا فی قولہ: قد تقدم فی بحٹ الغراب؛ إذالم 
یٹ ولا ذکر مخرجہ ولا ذکر تصحیحہ فی باب الحیة؛ وھذاالذی 
ری فی الررطة الظلماء؛ فنسب القول المذکور إلی باب الحیة؛ ولیس کذلك ٠‏ 
ما وقع للدمیری فی الکتاب اللذکور عند ذکر النیشر حیث قال : ہو بفتح 
اف من فوق؛ وبالباء اثوحدۂ ٹم بالشین اللعجمة؛ وفیل: بضم التاء وفتح الباء 
ین اللمجمة طاثر بقال لە: المفاریةء والتاء فیە زائدةء وسیأتی 
پ الصاد 'ثھملةء رن شاء اللہ تعالی انتہی- ٹم قال فی بحث الصاد: 
الصاد رتشدید الفاء - طاثر یقال ل: ! 
المثناۃ من فوق ٭ائتھی-- فأخطا فی حوالة وقولہ: فد تقدم کلیہماء واللہ الوفق 
للصواب؛ وعليه ینوکل فی کل باب . 

3 
















؛ قد تقدم ذکرہ فی باب التاء 








٦ہ‏ پ اڑیعال ا تعلقة بالحظ والاباحة 





بعلم أن النشض لا یختص با خفء ىل بنغض فی کل ثوب خقا کان أو نعلاء 





دان او عمامڈء أو غبرھا؛ وانھا ذکرہ انفقھاء فی اخف حاضة لورود التصیء 





بن عیسی لٹا اہو محمد حدثا آبو علی !ا حسن بن آحمد 





اخططیب۔ حدان آبو احسین بحبی بن محمد بن یحپی بن محبوب+ دا محمد بن 


غالب بن حرب۔ حا نکر بن محمد ا ری انبصری العقةء حدثا سھیل عنٰ ثابت 


عن آنس رضسی اللہ تعالی عنہ فال : آراد رسوت اللہ لٹ أُن بننعل: ققال لم رجل : دعنی 





وروی ہو داود بسندہ عن عبد اللہ بن آلیس رضی الله عنه قال' کشتا فی مجلس 





بنی سلمة وأنا اسعرھم غفالوا: من رسول اللہ نل عن لیلة القدر وذلك 


صیحة إحدی وعشرین مس رمضان فخرجت فوافیت مع رسول اللہ صلاة اذخرب؛ ثم 


ببابِ بیتەء عمرٌ ہیں۔ فقال: ادخل فدخلت فأئی بعشاءہ فرآیتنی اک عنہ من قلتہء 





فلما فرغ قال : ڈولنی نعلی۔ فغام وقست فقال: کن لك حاجة, قلت: أجل: آرسلنی 
!لیک رعط من بنی سنمة یسأئونك عن لیلة القدرء فقال: کم اللبثة؟ قلت: اثتان 
وعشروت: فال: ھی النیلة ٹم رجعء وقال: أو انفابلةء یرید الا 
قد ذکر ففھاءنا أن الإعانة فی 
الوضوء حائزة لاباُس بہاء بشرط آن یکون لستعین اَمنّا من التکیر والتفاخر ونحو 
بغی أن لا یعنادھاء بل بفعل ذلك احاناء فکذا ھذاء وقد روی فی بعضص 





قنے: الاعائڈ قی التلعل کالاعانة فی الوضوء 











اٹروایات ان عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ تعالی عنہما کان یعمل نعل رسول الہ کچ 
تی 





غایة اْقال فیما یتعلق بالنعال ۷ __ آحکاع النعال التعلنۂ باخظر والاباحة 








ویحزہ ۔سول اللہ پل لآمنە ما ذکونا 


مم ذلك فقد کان 





بحمل نعلہ بیدیہ 





ویخصقھما بیده تواصمًاء فعلی تن نان ان یقندی یہ اخداء کاملا 


مصسالة: 


یجوز خرز التعال والحفافء 





پشعر ا زیر للضرورق پخلاف ہیع 
شعر الننزیرء قائہ لا بجوز؛ نہ نجس العین+ ویوجد مباح الأصل 


کل فی 'الھدایةً ۔ وفیە أيضنًا لو وقع شع ا حنزیر فی الاہ القلیل: أفسدہ عند 





ضرور 






نوسف؛ وعند محمد لا یفسد؛ لأن إطلاق الاتتفاع بە دلیل مل 





سض لأنہ لو کان طاهرٰا مباح الانتفاع پع بصح بیع 
وعں بعض السلف أبه کان لا یلیس مکعبّاء و 





لاعت مت رَتا لِم 









اک شید اتغروتتباز رت 








ل بجوازہ وشراەہ: حتی لو ز 





کرہ بیعہء کما أفٹی بە أُبو اللیث وظامر کلامھم ملع ؛لا: 








انضرورۃ بأن امک اخُرز بغیرہ؛ عِلذافیل : لا ضرورۂ بلی اخخرز بە لإمکانە بعیرہء 


اوت لاسی غتاض ریم اش شلا سلاع سرت ظا 









روی عن أئی یوسف کراعیة الانت 





بحمل مشقف والأاصل آت مااثبٹ بااضرورة بتفدر بقدرھاء ولا 





ہنچاسة الا وطھرہ محمت والصحیح قول ابی یوسقتء وما ذکروء فی بعضی لو 





یہ تی الدرسیر تو شرع 2ا 








غایة القال فیما یتعلق بالتعالہ ۸ أحکام النعال انتعلقة بالحظر والإباحة 
طھارتہ وأما علی قول أبی یوسف فلا: وھو الوجه؛ لآن الضرورۃ لم تدعھم إلی ان 
مو ام می 

فعدست أن ال حکم المذکور فی الھدایة ٴ وما قبلھا من کتب القدماء مخخص بزمانہم 
وبلادھم وأما فی زمانتا وبلادنا فلا وجه للقول بجواز اخرز بہ؛ لعدم الحاجة إليه ٹم 
وجدت ما فھمت بعینە فی ٴالدر الخنار ٭ حیث قال: ولعل هذا فی زمانہمء آما قی 
زمائنا فلا حاجة إلیەء کما لا یخفی -اننہی- فحمدت الە علی ذلكء لکن کان الأولی لہ 
آن پحذف لفظ لعل ء فن ھذا الأمر قطعی لا بحتاج إلی لیت ولعل؛ فافھم ولا تزل۔ 


سالة: 

صرح بعض فقھاءنا کصاحب عین العلمٴ وغیرہ بأنه یستحب لن آراد أن یدخل 
قی امقاہر لزیارة القبور أن یخلع نعلیيه ویزور حافیاء لنہی التبی ئل من ذلك: وھو ما 
رواہ أبو داود وابن ماجه بسند جید: والنسائی والطحاوی وا اکم وصححہء وغیرھم 
عن بشیر ین الحصاصیة رضی الہ نعالی عنہ أن رسول اللہ ال رای رجلا بمشی ہین القبور 
وعليه نعلان سبتیان؛ ققال لە: یا صاحب السیتین لق نعليك ۔ 





حبان فی ٴ صحیحهٴ عن ا حسن بن سفیان عن بندار عن عبدالرحمن بن 
بان عن خالد عن بشیر بن نہیك عن بشیر بن اخصاصیة وزاد 





مھدی عن الأسود بن 
فنظر الرجل فنما عرف رسول اللہ مث خلع نعليه ورمی بہمہ. قال عید الرحمن بن 





مھدی: کنٹ مع عید اللہ بن عثمان فی ال منائز فلما بلغ اثقابر حدثتہ بہذا ا حدیث: فقال 
حدیث جید ورجل ثقة ثم خلع نعليه -انتہی- فعلم منە آن الأولی آن یزور حاتیًاء 
ولکن لو زار متعلا لا یکرہء صرّح به الطحاوی: وصاحب 'لسراج الوعاج ؛ وابن 
ملك قی 'عبارق الآزھار شرح مشارق الأنوار مستدلین ا رواہ البخاری فی باب الیٹ 








یسمع خفق النعال: ومسلم عن آنس بن مالك رضی اللہ تعائی عنہ قال: قال رسول اللہ 
5 'العید إذا وُضیع فی قبرہ وذھب أصحابہ حنی إنہ لیسمع قرع نعالھم اہ ملکان 
فاقعداء فیقولان له. . ٥.‏ الحدیث 
وروی الطبرانی فی الأوسط ٴ: عن أبی ھریرة رضی اله تعالی عنه قال: شھدنا 
جنازۃ مع رسول اللہ صلی الله عليه وآله وسلّم؛ فلما فرغ من دفتب ٠‏ وانتصرف التاس+ 
0 











عزیة اثقال فیما یتعلق بانتمال ۹ 


أحکام الاعال ؛تعلقة باخظر والاباحة 








جریر وابن حیانء وا 





ناد قی الزھد عنه مرفوعا: ٥والذی‏ نقسی یدہ إِن التہ 


حدق تعالھم حئی بولون عنه٤‏ ا حدی 








آقال القسطلانی فی انساری شرح صحیح البخاری ٴ: فی مذا احدیث 


ر بالنعال؛ للأنه عليه انصلاة والسلاء قاله وآفرہ: فلو 








یکو اثراد بسماعه إیاھا بعد ان پجارزو 








انکر'هة: والامر یجوز ان یکون للندب والؤرشاد: لا لنکرامة۔ بل لا یکی دزال+ بآادہ 
قد تقررقی مفرہ۔ ومرٴفی موضعہ آن الصلاۃ فی التعال لبست مکروھة: وقد صلی الب 
ا ولا نم نکرہ الصلاة متنعلا مع کونہا أرقع العبادات لا نکر 











لفہور مننعلا بانطریق ؛لاولی - 








الخاری فی شرح ا حدیث الذکور: فیه جواز لیس النعل لزاثر الضور: رذع 


انفاھر لی کر :ھة دذلكء ربە قال یزید بن زریع وآحمد بن حنبل: وفال | 





المحلی : ۷ا یجور لاجد آ‌ 





علبہ؛ فإِن کان فبہم شعرء جاز ذلك ون کاذ فی حداھما شعر 








ائشی فیہما: فی 'لغنی : یخلح النعال إذا دخز القابر 


اخصاصیق رراہ الطحاوی 
قصاصیة 









فی ہے تیب لویل ای 









پچوار ڈنث۔ وھو نرں 


ال 'خمھور من انعلماء 





ااشاطعی۔ و : :۰ 


تابعی ومن تعذدخم 


00 








خایة المقال قیم یتعلق باللعنل <۰ أُحکام النعال ا تعلقة باخظر والاباحة 
الخصاصیة بأنه پنھا اعترضی عليه با خلع احترمًّا للعقابر ٠‏ 
ٹی مشیہہ وقال اخطانی یلبه أن یکون إھا کرہ لأه فعل اھل الئعمۃ 


وانسعق فاحب ان یکون دخولہ فی القبرۃ علی زی التواضبع وا وقال ابن 











الحوزی: لیس فی !لحدیث سوی ا حکایة عمن یدخل امقاہرہ وقلك لا بقتضی إباحة ولا 






أل: فلما سمع صریر 'نسبتین آصفی 
آلقھما اٹلا یؤذی صاحب القبر 





انی ا ار : حدثنا آہو داود ؛لطیالسی . ثنا الأسودء 
کن ان ےسا و انور دز 
رجلا بيشی ہین الفہور فی نعلین؛ فقال: ویحٹ 
ھذا ا حدیث؛ وکرھوا ائٹی بین القبور بالتعال۔ وخالقھم فی ذلك آخرون۔ 
ذلك الرجل بخلع النعنینء لا لأنہ ذکر 





اساعت اشن الاستلہ فان 











ائشی فیہا بالتعال؛ بل نعنی اخحر؛ وھو آنە قد رآہ عليه قذرا یقذر القہور وقد روینان 
قفخلعھما وھو یصلى. فلم یکن ذُلك دالا علی 








علی :بحة ا شی بین القیور بالنعالء وہو ما حدثتا آبن مرزوق تنا آد 


محمد عن آبی سلمة قائ: قال رسول الہ ٹڈ :إذا دفن 








نعالکم حین تولوا عنه مدبرین فھذا یعارض 'خذیث الاو 





کت 

علی با حمله علیہ آھں آ 

صحبحین بأن امنہی الڈی کان فی حدیث بشیر للنجامة الی کانت فی النعلین؛ لثلا 
کی بشیر قی 





الأوئیء ولکنا لا نحمله علی العارضق وغعل ' حذیتن 








نٹنجس القبور : کما نہی أن یتغوط علیہا ویبال: والحدیث امذکوریدل عنی إباحة انی 


ہالنعال 'لتی لا غذر فیہا بین القبور؛ فھذا وجه ھذا الباب: وفد جاءت الآثار متواترۃدعن 





رسول اللہ يل با قد ذکرنا عنە من صلاته فی نعليه ورخلعه وقت ما خمعھما للنجاسة: 


فلب کان دخول ا مسحد بالتعال غیر مکروہ+ وکانت الصلاة بہ أَبضًا غبر مکروهة٭ 





ای او سروس رجا مستاٹرااای مع رام مس ود 
اج 


خی بت لس 








غایة اللقال فیما یتعلق پالنعالِ ٦‏ __ احکام النعال ا مشعلقة با حظر والاباحةۃ 
۔انتہی کلامہ ملخّصًا- 

قلت: ا حاصل أنە لا تکرہ زیارة القبور متتعلاء ولا تحرم عند جماغیر العلماء 
والأئمة: وأما استحباب الزیارة حاقیّا فھو ثابت عند من علّل حدیث بشیر باحترام لیت 
وإلیه ذھب بعض آصحایناء ومن علله بوجود القذر کالطحاری؛ أو بدفع أذی الیت لا 
یکون للحدیث دلالة علی الاستحباب أیضًا عندہ٭ وإليه بچیل کلام علی القاری فی شرح 
الناسك؛ حیث قال: قد استحب بعض الشایخ أن بیشی فی القبور حافیّاء وإن کان لم 
یرو بە السنةء ہل حدیث؛ وأن الیت لیسمع خفق تعاله؛ دل علی ان اکٹر أحوالھم کان 
ھنا۔اتہی-۔ 

وقال بعضھم: إِن البت الڈی یزار قبرہ إِن کان من یحترمہ الزائرء ینبغی أن یخلع 
الزائر نعليه عند زیارتە٠‏ ونطیرہ ما روی اأحمد بن حتیل فی "السند ”'ع عائشة رضی 
اللہ تمائی عنہا قالت: کنت أدخل بیتی الڈی فیه رسول الل ُء وإنی واضع ثوبی+ 
وأقول إِنھا ہو زوجی وأبیء قلما دفن عمر معھم واللہ ما دخاكه إلا وأنا مندودة علیٗ 
"بابی حیاء من عمرء فھذا الأثر یدل علی أن احترام الوجل بعد موته کاحترامہ فی حیانه+ 
صرح بە السید فی ٴشرح المشکاةٴ وغیرہ: ومن ٹم قالوا: بنبغی للزائر آن یدنو من القبر 
قدر ما یدٹو من صاحبه فی الحیاۃ لو زارہ؛ ولاشك أن خلع النعلین ایضتًا من احترام 
ائرجل عند اللاقات والمجالسة خصوصّا فی زمانناء قیبغی ان یفعله وعليه حری عمل 
أھل ا حرمین الشریفین: رزقن القہ العود إِلیہماء والإقامة مع الوفاة فی أفضلھماء حیث 
یزورون مقابر اللعلی والبقیع حفٰاة مشاةء فافھم ولا تسرع فی الرد والقبول. 


مسالة: 


ذا انقطم شسع اللعل ء آو تخرق یٹیغی فلمتتعل أن یسترجع؛ لقولە تعالی : ٹر 
الصاہرِبن الین إذا أصَابہُم مصيیَةقَالْرا ناش وَانا لیم رَاجِمُون 4ء فإن الاتوین الداخلة 








اخرجہ الحاکم فی للستدركہ أخیرنا أحمد بن جعفر القطیعی؛ حدثنا عید اللہ بن آحمد 
حتبلء حدئی آ, 
قالت: کٹ أدخل بیی الڈی فیه رسول الله ٹف وإتی واضع ثوبی؛ وآقول إِھا هو زوجی وآبی: فلما 
دن عمر معھم قواللہ ما دخلت إِلا وأنامشدودة عليٗ یابی حیاء من عمر رضی اقه عله۔ قال اخاکم 


00 








سا تاد ان اق اقم بن روا سن آيیه و ماك رض اف فا 





غذا حدیث صحچ لی ش رط اڈ خن ول بخرچاں مرج و اش 
۲۷ 





غابة امقال قیما پتعلق بائتعال ٦‏ احکام النعال التعلقة با حظر والاباحة 


علی المصبیة للتقلیل: أی ولو مصية قلِلة حقیرۃ: کذلك فعلہ رسول اللہ چ3 وآأمربہ 
آصحايه ونقل نحو ذلك عن الصحابة ومن بعدھم؛ فعلینا إتباعھم ۔ 





فروی الطبرانی بسند ضعیف عن أبی آمامة رضی الله تعالی عنه قال: انقطع قبال 
برسول اللہ پٹتٹة فاسٹر جع فقالوا: مصیة یارسول الل؛ فقال: ما آصاب الؤمن ما یکرہ 
قھو مصییة. وأخرج الیزار بسند ضعیفء والبیہقی فی الشعبٴ عن أبی ھریرۃ رضی 
اللہ تعالی عنہ مرفوعًا: إِذا انقطع شرسع آحدکم؛ فلیستوجع فإنہا من الصائب؛ وأخرج 
الہزار بسند ضعیف عنٰ شدذّاد بن آوس مثله. وروی ابن آبی 'لدنیاعن شھر بن حوشب 
رضی الہ کٹ رفعہ : من انقطع شسعه فلیقل: بنا لل وإنا إلیه راجعون. وروی ابن آپی 
شییة وابن آبی الدنبا عن عون بن عید اللہ قال : کان ابن مسعود یٹی فانقطع شسعہ 
فاسترجع ففیل : یسترجم علی مثل ھذاء قال: مصیبة 


اوی ابن سعد وعبد بن حمید وابن شییة وھناد وعبد اللہ بن أحمد فی زوائد 





الزھد: وابن امنذر والبیہقی فیٴ شعب الایِان عن عمر بن الخطاب رضی الله تعائی عنھ 
آنہ انقطع شسعە فقال: إِنَّاللہ وإنا إليه راجعون؛ فقیل لە: عالّكَ فال: انقطع شسعی 
فساءنی وما ساءكء فھو لك مصییة۔ 

.وی ابن بی الدنیا فی کتاب الأملٴء والدیلمی عن نس رضی الہ تعالی عنه 
رای رجلا اتخذ قبالا من حدیدء فقال: آما نت فقد اطلت الأمل: إن 








آن رسول ار 
اٴحدکم بذا انقطع شعہ فقال : إنانلہ وإنا إليه راجعونء کان عليه من ربە الصلاۃ والہدی 
رائرحمة+ وذلك خیر لە من الدنیا۔ وروی ابن السنی فی عمل الیوم واللیلة عن آبی 
دریس ا حولانی قال: بین النبی اڈ شی هر رأصحايه ذا انقطع شسعہ: فاسترجم٭ 
فالوا: آو عصییۂ عذہ؟ قال : نعم کل شی ساء الؤمن قھو مصیبةء 





مسألة : 

امرأۃ لھا صندلة فی موضع قدمھا سمک متخذ من غزل الفضة الحخالصةء حل تھا 
استعمالھاء کا نقل فی القنیةٴ عن الفقیه آبی حامد ونفل عن عین الأئمة الکرابیسی 
آنە یکرہ لھا استعمالہ ونقل عن ٴ شرح الطحاوی : أن الفضة فی الکاعب تکرہ فی 


ووایة ابی یوسف: وعندھما لا یکرہ -انتہیں- 
تر 





غایذ للقال فیم یتعلق بالنعال ٦‏ _احکام 'لنعال امتعلقة باخظر والاںاحۂ 
مسالة 

حادثة الفتوی قد چری فی زمائنا فی بلاد الھند خصوصا فی بلدنا لکھٹوء 
استعمال التعال الزينة باعلام الذھب والفضةء فمنہم من یجعل علی الشقف والطر 









ای بعرف فما بینہم بالخمل الکاشائی للحرم استعمالھ ومنہم من بلصق من 


اأعلام الذھب والفضة بحیث لا بری من الصردم ئیء فلیل 





کٹھم جنی ا خواص کالعوام فضلا عن العوام کالأتعامء مٹلون ہنیس ھذہ التعال مع 
اعتقاد ان لہسھ حلال لہس یه مقال: وفد سٹل عنہ مولان محمد عمد ای نور اللہ مرقدہ 
من افاضل الھندء فاجاب ہأنە من فبیل الخلی یحرم استعماله علی الرجال؛ ولقد آصاب 

فی حکم النحری: لکن لم بصب فی جعلہ من جنس الملی ۔ 
والصواب ما آفتی بە والدی العلامة الہ اللہ فی لہ یوم القیامة ومن تبعه من 
علماء العصر أن حکم اللعل فی جمبع ھذہ الأحکام حکم الٹیاب: وقد آرسل إِلَي بعض 
ا/ ٹ من استعمالہ: 





لعل من بعض ھذہ الأنواع؛ ف 





عنی نی ذلك منازع قاثلا: إن اللعل لا یسمی 


لافی عرفنا ولا فی عرف غبرن فقلت : ھذا واللہ لبھتان عظیم: فإله بطلق عليه 








ائلیوس 


الس والنوب فی عرفدا آما سمعت !ہم بقولون له بالفارسیة: ہاہوش 


الےئر للوجل؛ رکذئك فی عرف الفقھاء أیضُاء وہذا یقولون . إن فولھم فی باب شروط 








نا وأما فی عرف الحد 





لی آخترہ شامل ثلنعال آپ 





تشٹرط طھارۃ الوب 
بخعی علی من طالع کتب الأحادیٹ وأشعار العرب وغیرھم أنہم 





باجمعھم یجعلوئہ من الشوسات؛ وحاصل ما نحن فیە ان حکم النعل فیما نحن فیه 


ولاریب۔ فإن کان فبه قدر 





الذھب آو الفضة أو اخریر أو غیرھا ما بحرم استعماله 





ریغ اأصابع: و أعلام متفرفة: یجوڑ لیسە؛ کما صرًحوابە فی الفلسوۃ وإلا لا۔ وائہ 


اعلہ بالصوابء وعندہ حسن ائٹواب 


کت 





غایة للقال فیما یتعلق بالنعال ٤ا‏ حکام النعال النعلقة باخظر والأباحة 





قد یسأل ھل فی ا جحنة والتار ا٘یضًا یس أھلھما اللعال آم لا؟ فجوايه تع أما 
وجودھافی الِئہ فظاھر ما 





رس سو ار الطئل ٹر ایت فان سے2 
یويع ال اثیری بی" عاہ ران“ یی سد زی خریا قال: کا ملع وٹ 
الإمام أحمد بن حنبل اغتممت غمًا شدیدًاء فرآیتہ من لیلتی فی افتام: وھو پٹیختر فی 
مشيه؛ فقلت : یا أباعبد ال ما حذہ المشیة؟ فقال : عشیة ال خدام فی دارالسلام؛ فقلت: ما 
فعل الله بك؟ قال : غفر لی وتوجنی والیسنی تعلین من ذھب وقال یا محمد: هذا 
بقولك القرآن کلامی غیر مخلوق۔ 

وفی تاریخ ا حافظ عماد الدین إسماعیل ابن عمر الدمشقی العروف با ابن کٹبر 
فی حوادث سنة عشرین؛ وتوفی بلال بن رباج واین حمامقء وھی آمەہ وثیت فی 
الصحبح أن رسول اللہ ٹون قال لم انی دخلت الحئة قسمعت دَفٌ تعليك - بفتح اندال 





وتشدید الفاء - آمامی۔ فأخیرنی بارجی عمل عملتہ فی الاسلام: فقال بلال: ما 
آحدثت إِلا توضأت: ولا توضات إلا أصلی رکعتین: فقال رسول اللہ 


انتہی کلام ملخصًا -. 





ثرجمة بلال فی رسالتی 'خیر امیر فی أذان یر الیشرا > 






یٹ الذی ذکرہ ابن کثیر مروی فی صحیح البخاری فی باب صلاۃ 
اللیل: ٹم ذکرہ البخاری ا٘یضنًا فی باب مناقب بلال تعلیقاء ورواہ مسلم ایض فی 
الفضائل والنسائی فی ا مناقب وابن خزیة وآحمد بن حنبل وغیرهم وفیه دلیل علی 
وجود النعلین فی ا من ومعنی قول پٹ : إئی دخنت ا حمنة ای فی النام٠‏ کما تفصح عنه 
روایة مسلم؛ وعا یؤید اثقام ما أخرجہ ابن آبی حام عن آبی معاذ البصری قال: قال اللبی 
: ڈوالذی نفسی بیدہ إنہم إِذا محرجوا من قبورہم یستقبلون بلوق بیض لھا أجنحة 
علیہ رحال الذھب شرك نعالھم نور یتلالاً کل محطوۃ منہا مد البصرۂ ا حدیٹ 

وآما وجودھا فی جھنم فلما لیت فی حدیث عته عليه الصلاة والسلام أنه قال 
أھون أھل اننار عذابًا أبوطالبء وہو متتعل بنعئین بغلی منہما دماغہء روام مسدم عن 
ا بشتاغتری رتی امعالی سس خی ہیاس ناد 





عنه قال: سمعت رسول اللہ وت بفول: ان آھرن النار عذابٌ 
گت ۰۱ 





غایة اافال فیما یتعلق بالتعال, اباب الٹائی فیا پتعلق بالنعال الہویقؤتة 


تار یغلی منہما دماغھ 

وروی ا حاکم ئحوہ من حدیث أبی هر 
صحح عن آبی سعید رضی اللہ تعانی عنہ قال : قال رسول اللہ پٹ : ٭إن أمون أھل النار 
عابرجل متتعل منعئین من نار یغلی منہما دماہ ومنہ من فی انار انی صدرہ ومنہم من 
ہی النار إلی ترقوته ومنہم من ائشمس فہاہ 
ل: إن أھوث آھل اٴ 
دماغدء ومنہم من قل التار انی کعیب 
فبہا قَال الحافظ عبد العظیم امتڈری قی کتاب الترغیب وا و 
الصحیح: وہر فی صحیح مسلم مختصر -انتہی- وروی الطبرانی ہاسناد صحیح وابن 
حبان دی ٴ صحیحه ٴ عن أبی حریرة مرفوعٔ: إں أدنی أھل النار عذابا الذی لە نعلان من 





رضی اقه تعالی عنہء وروی الہزار بسند 





وی أحمد والبزار عنه قال: سمعت 








رسول اللہ 












تار نقلی سہما دماغہ 


الباب الٹانی 
فیما یتعلق بالنعال النبویة علی صاحبہا أفضل الصلاۃ والتحیة 
علی سبیل التلخیص بترتیب لطیف وتحریر شریف : وفیه فصلان 


الفصل الأول 
فی العادات النبویة المتعلقة بالنعل ا قصصناہ عليك 
وعا لم نقصصه عليك 

کان نیس النعل و کذلك کان الأنبیاء السابقون یلبسونہء ولذا قال ابن 
؛اعربی : النعل لیاس الأبیاءء وإھا اتخڈھا انناس غیرۃ ما فی أرضھم من الطین انٹبی- 
وقد مر فی اباب السابق ما یعلم هہذاء فتذکر فإنا قد ذکرنا فیيه حدیث : ١أمرت‏ با حاعر 
والتعل وغیرہ٥‏ وکان یلیس النعال الستٹیة -بکسر السین وسکوٹ الباء ا ملوحدة بعدھا تاء 
رب إلی السبت ۔ہالکسرہ وھی 
جنود البقر للدبوغة یتخذ منہا التعال: سمیت بذلك! لأن شعرھا قد سیت عنہا أی 





بعدھا یاء ائنسبة فی آخرھا تاء الو 





۷ 








غایة اثقال فیما یتعلق باللعال, ٦‏ الاب الثائی فما یتعفق بالتعال الو بةییة 
للقت؛ وقیل : نہ 1 ای لانت+ وفی تسمیتہم اللعل بال 
فولھم: فلان پلبس الصوف والقطنء ڈی الثرب افتحذ منہاء کذا قال ابز 





فی ' النہایة ؛ وھذا آصح الوحوہ النی قبلت: فی ھذا للقام 





وفیٰ گتاب اہن انب 





النعال السہتیة منسوبة إلی سوق السبت تح السین 





ونہم من قال: ہا مسوبة إلی السیت “بضم السین۔ وھو نبت یدیغ؛ ویلزم علی 








عذین القولین أن یکون السبنیة بالفتح أء الضم ولم یرو فی ا حدبٹ إِلا بالکس؛ وهر ما 


آخرجہ المحاری فی الوضوء واللباس٠‏ ومسلم وابو داود فی ا حج والنسائی فی 





الطھارۃء وابن ماج فی اللباس عن عبید بن جریچء قال: قلت لعید اللہ یں عمر رضی 





فار سای افسرک سمل 
ناد 
ٹنیس التعال السبتیڈ+ ورأہتك تصیغ بالصفرۂ؛ وراینك إذا کلت مک امل ناس إذۂ را١‏ 


الله تعالی عله: پا آیا عید الر حم نم 


فال: وما ھی یا ابن جریج؟ قال: رآبنٹہ لا تمس من أركان الیٹ إلا الیم 





ثرویقف فقال ابن عمر: آما الآرکان فإنی لم ار رسول 
پاز اما 


ت رسو اللہ 








التی لا شعر فبہا: وبتوصا پینہا: فأنا أحب أن ألیسھاء واما الصفرۃ فإِئی را 
ئل یصصیغ بہا فأنا أحب أن اصیغ بہاء وآما الڑھلال فائی لم أر رسوٴل اللہ ال بہل جتی 
رس 








فی الشمائل وریو سن کا وو ا ال: آخرج الس 
آنس بن مالك رضی اللہ عله نعلین جردای 
عنہ ہا کانٹا نعلی رسول اللہ پچأ 

قولہ: جرداوین ای لا شعر علیہماء قاله ابن الائیر: فھو حینلہ مستما من 
انڈرض جرداء ۔بفٹح ا ەہم وسکوٹ الراء اٹھسلة- 


کما فی القاموس۔ ولذا فسر شارح السنذ 


لھسا قبالان: قال عیسی: حدثنی بعد ثابت 








لا شعر فبہ۔ وقد یفال 








ا ا پا کی و اواب سو سم ا 
رو 








غایة اللقال فہما ینعلق بالنعال ۷ الباب الٹائی قیما یتعلق بالتعال النبوبةتڈھ 





اە اثراٴ تعا لشیخ الصناعة البخاری بالات دون ق 
ھکذا رواہ اثرٴف تما لشیخ البخاری بالاات دون قوله 
کی ہے لین تالائ سی سی 


ن بضم 'للام رسکون السین 





بدا الو بَسْلَ 





أبو الشیخ 


و 2 
فذعذہ تصحیف من التاسخ ٭ 





من بعضی الرواۃ 
آخرہ نون جمع لسن وھو النعل الطویل “انٹھی ٭. 

رکانب یتوضا فی النعلین: کما مر فی ا حدیث السابق من قول اىن عمر: 
ویتوضاً فیہاء قال الشرًاح : أی لکونہا عاربة عن الشعرء فتلیق بالوضوء فبہا؛ لأُنہا 
تکون أنظف بخلاف التمال التی فیہا الشعرء فإائه وإِن جاز الوضوء قیہا ایضا+ لکنہا 


أن معنی قولہ یتوصاً فیہا انه 





تحمع الوسخە وذکر الٹروی فی شرح صحیح مسلم 
بتوضأ وبلبسھا ورجلاہ رطبتانء ولا یخفی علی التفطن بعد ھذا اٹعلء فإن النبادر من 
قوله بتوضا فیہا أنه کان یتو ضا والتعل فی الرجل: لا ما فھمه النوری 
ہوکان کل أحانا یسح علی ال رجلین فی النعلین عند الوضوء: کما 
امروابات+ وبە تمحسٹ من جوٴڑہء وفد ذکرت ا جواب عه فی الیاب الاو 











وقال ' حافظ ابن حجر قی فتح الباری : ما وقع سد آبی داود واحاکم آئم تج 
علی رجلە الیمنی: وفیہا النعل؛ ثم مسحھا بیدید بد فوق القدمء وید تحت النعل ٠‏ 
فامراد سام ہیل الماء حنی یستوعب العضوہ وآما فوله تحت التعل: فإِن لم بحمل 
علی التحوز علی القدم+ فھی روایة شلاة وراویہا عشام بن سعد لا بحتح ما بنفرد ید 
تکف إِذا خالف - انتہی 











لوفی ٴ شرح معانی الآثارٴ للطحاوی: حدثا أبو بکرۃ وإبراھیم بن مرزوق قالا 





نعلین لہ فقلت : اح علی التعفین؟ فقال: رآیت رسول اللہ پٹ ہسح علی انعلینء 
حدثنا محمد آنا شريك عن یعلی بن عطاہ عنه 





کنت فی سفر مع آبی فنزلتا بماء من 
میاہ الأعراب: فبال فتوضہ ومسح علی نعلیه: فقلت لەھ 
فعل ذلكء قال أہو جعفر الطحا 
علی ائنعنین کالسح علی اخقین: وقالوا: قد شدّھ ذلك ما 
قذکروافی ذلك ما حدثنا أبو بکرۃ. ثنا آہو داود نا شعبةعن سلمة سن ڈھبل عن رجل ند 









رآی عليْ بال قاثما ثم دعا ماء فتوضاً وصحح علی تعلیہ۔ ثم دخل ااصحد فخیع نعلبہ 
اذ 











غلیة اثفال فیما پتعنق بالنعال ٦۸‏ الباب الٹانی فیما پنعلق بلنعال البویةٹ 


ٹم صئی؛: وخالفھم فی ذلك آخرونء فقالوا: لا ری السح علی النعلین 
ال‌جة فی ذلك أله قد یجوز أن یکون رسول اللہ و مسح تعليه تحتہما ج 
مسحہ ذلك إلی جوربیە لا إلی نعلیہ: ومسحہ علی النعلین مضلء وقد ہین ذلك ما حدثت 
علی بن معبد نا العلاء بن متصور نا بحبی عن أبی سنان عن الضحاك 








عبد الرحمن 
عن أبی موسی ان رسول اللہ پٹة مسح علی جوربیە ونعليه. حدثت أبو بکرۃ نا آبو عاسم 
عن انٹوری عن بی فُلیس عن یل عن الغیرة بن شعبة ملله خر أبو موسی والغیرۃ 











عن السح عمر قی ذلك وجه آخر وھو ما 


بری علی ما کان منه وقد روی عن 





حدث 'بن أبی داود نا آحمد نا ابن أہی فُديك عن ابن آبی ذلب عن نافع عن ابن عمر کان 
ِذا توضا ونعلاہ فی قدمیہ ملح ظھور قدمیه بیدیه؛ وبقول: کان رسول اللہ ا یدع 


ھکذاء فأخبر بن عمر آن رسول ا 





قد کان فی وقت ما کان یسح علی تعليه سح 
علی قدمیہ+ فقد یحتمل ان یکوت السح علی قدمیه ہو 'لغرضض؛ وما مسح علی تعلیه 


کان فضلا ۔انتہی کلاہہ منص 





وفبہ ایض ما حاصلہ أنہم أجمعواعلی أن ا حفین إذا تخرقا حتی تبرز القدمان نہ لا 
یجوز لے عنیہماء فکذلك النعلان! لأنہما لا یستران القدمین -'نتہی 





ابن حجر : ہو استدلال صحیحء لکن منازع فی نقل الإاجماع اذ کور -انتبی- 

وأاجاب عنہ العینی فی عمدة القاری ‏ بن مذہب ال حمھور أن مخالفۂ الأفل لا 
وکان ية یصلی متنعلا 
وحافیاء کما مر نفصیله ونحقیق ا حق فی وقد روی آبو نعیم فی ! 
رضی اللہ عنه أنە قال : کان آول إسلامی آن دخلت فی استار الکعبة فی لیلق قجاء رسول 





تضر الإجماعء ولا پشترط فيه عدد التواتر عند ا جمھور -التہی: 





لق طز 


یسوی مس مشااقت عو امرس مت 
کئی لیلا ولا نہاراء فخشیت أن یدعو علیٌ؛ ققلت: آشہد 
ان لا إلہ إلا اللہ وآئٹ رسوں الف ۔ 








قنت: عمر قال یا عمر 


وکانا بطوف متنعلاء وکان یحب النیامن فی تنعله ہل فی شاله کلىھ٠‏ وفیه قالدۃ 
ذکرھا این اجوزی؛ وھی أن من واظب علی البدایة بالیمین فی لبس النعل والخلع بائیسار 
آمن من وجع الطحال. وکان بخنع التعال حین یجلس یتحدثء فرئە من باب حسن 





امعشرۃ وکان یخلمھما حین بنام؛ کما بعلم ما رواہ مسلم وغیرہ عن عائشة رضی اللہ 


888 





غایة القال فیما پتعلق باللعال ۹ الاب الثانی فیما پتعلق بالنعال النبوبة وگ 
عنہا قائت: ما کانت لیلعی آئی رسول اللہ عندی؛ فوضع رداءہ وخلع نعليه فوضعھما 
عند رجلبهء وبسط طرف إزارہ علی فراشہء فاضطجع فلم یلیٹ إلا ریث ما ظنّ أن قد 
فأخذ رداءہ رویدا وانتعل رویداء وفتع الباب رویداء فخرج فجعلت درعی فی 
رأسیء وتقَلّعت إزاری: ثم انطلقت علی إِثرہ حتی جاہ البقیع : الحدیث بطوله. 

وکان بننعل فَائمًا وقاعدًاء وکان شی فی نعل واحدۃ إذا انقطع شضسعهء رکان 
یکرہ أن یطلع شیء من قدمه من نعله؛ رواء آحمد فی کتاب الزعد؛ وأہو القاسم بن 
عساکر عن زیاد بن سعید رضی الله تعالی عله ۔ 

وکان لا پتخذ من النعل زوجینء کما روی المؤرخ السمھودی فی الوقاءً بسندہ 
عن عائشة رضی الله تعالی عنہا قالت : ما رفع رسول اللہ کڈ قط غداء لعشاءء ولا عشا 




















لغداءء ولا اتخذ من شیء زوجین؛ ولا قعیصین ولا ردائین ولا إزارینء ولا زوجین من 
النعال۔ وسندہ ضعیف علی ما نص علیہ بعض المحدثین+ ویژیدہ ماغی النور الزاھو 
انساطع فی سیرة ڈی البرمان القاطع َ لاہن فھد الکی الھاشمیء وغیرہ من کتب السیر 
آنه عليه افصلاة والسلام: کان لە نعلان وثمایة زواج خفاف 

وفی سیرۃ ابن سید الناس ‏ : کانت ئە پت أربعة أزواج خفاف أصابہا من 








ونعلان سہتیان رخف سازج أسود من عدیة النجاشی ۔انتہی- لکن جزم بعض الحفاظ 
أنه کانت لە نعل من طاقِ واحدةء ونعل من آکٹرء کما دلٹ عليه عدہ أخبارء وحته 
الزرقانی فی ٴ شرح الواہب اللدنیة ٭ والل آعلم بحقیقة ا حالِ 

ہکان پٹ یلبس النعال الخصوفة ویصلی فیہماء رواہ ابن عساکر والنسائی فی 
سننہ ٭ وا حافظ آبو نعیم الإصبہانی وائٹرمذی فی الشمائلٴء وأحمد فی ا السند 
غیرھمء وھو علی مافی القاموس؛ وشروح ٴ الشمائل " عبارۃعن ضم شیء إلٰی شیء 
یقال: خصف النعل خرزھا وخاطھاء ووضع طاتّاعلی طاق 
یه رد علی من زعم أن نعل اللبی لا کانت من طاقٍ واحدة: رأن 
الحرب کانت تتمدح یه تحبعلہ من لباس ا ملوك: وھو امراد من قول بعض الأنصار 











() از عمر بن حریث منفوگ سٹ کە دیدم رسول خدا را کە ادامی کرد غاڑ را دی نعمین 
مخصوفتن؛ بعٹی در دو تعل کە هر یکی رابابن طرح دوخت ہودند کە يك جلدیر جلد دیگر بوہ۔ کذا 


فی شرح الشمائل_لیانا حاجی رحمعہ اللہ (منم) 
بی 











فہما پتعلق بالتعال ۰ الباب الٹانی فیما بنعلق بالنعال النبوی تپ 





یا خیر من شی بنعل فردہ ورہ بأله کانتِ لە نعل من طاق 
فلا منافاۃء کذا فی شرح المواھب' وغیرہ 








مد یقال: کیب استعمل النبی ول تملا مخصوفة؟ وقد نہی عله حیث تال! إذا 


تخذفت أُمتی بالخفاف ذات ا ناقب الرجال والنساہ وخحصڈرا ٹھااں م۔ تا لی اذہ 





رواہ الطبرانی فی اللعجم الکببر” عن ابن عباس مرفوعاء فإله بدل علی ان +صف 
انعال أمر شنبع موجب لغضب الہ تعالی 

وا خواب عله: بعلم من شرح العلامة عبد الرؤوف اڈناوی الشاقعی للجامع 
رح ہمذا الدب ہاو 
لبست الخفاف التلونۂ أو البیض الزینةف آو الجعول علیہا راع زنة ٠‏ ففی القاموس 
نقب اخخف رقعہ الرجالل والنساء مشئر کین فیہا وخصفرا نعالھم وکان القیاس خصنت 
ای الأمة: لکن غلب لائہ الأاصل ؛ تظضّی ال عدیمأی ترك حفظھم وأعرض عنہم؛ ومن 
تخلّی عنہم فھو من الھالکین. وأصل الخف ٹرفیع النعل أو خرڑھا أو نسجھاء ویظھر ان 
اثراد اُنہا جعلوھا برافة لامعة متلوئة لقصد الزینة؛ قال الراغب : الآخصف وا خصیف 
الأبرق من الطعام؛ وفی الیزان من حدیث ابی عریرۃ: خصال ال فارون لسر اخلاف 
الملولة وجر تعال السیوف؛ وکان أحدھم لا بنظر ]لی وجه محادمہ نكبرا: فلعل ' 
با خفاف فی الحدیث المشروح إلی ذلك 

وقفبت: أن الراد بالتعال هھنا نعال السیوف: وفی ا حدیث النہی عن لبس 
ا خفاف الزینة والنعال اللذکورۃ ونحوھا مما ظھر بعدہ من البدع والنحذیر منہ: وأنه علامۂ 
علی حصول الوبال والنکال؛ وآما لیس الحف ا حالی عن ذلك فمباح؛ بل مندوب: ففد 
کان للمصطفی عدة خفاف؛ وکان الصحب پلبسونہا حضرا وسف را ۔انتبی کلامد- 

قال العلامة المقرئ فی أ فتح التعالٴ : ما وقفت فی ا حدیث الذکور علی کلام 
اُجمع من ھذا الکلام لحدث العضر علامة مصر سیدی عبد الرژوف أفسا اللہ فی اجلہ: 
رقد لقبنہ بالقامرۃ للحروسفء وزرنہ فی بیته: وجاء إلی بیٹی 


الصفیرء حیث قال فی 





إذا تخفانت أمتی پاخفزفی ذایت انا 














وکان ا بخصف نعل فی بیٹہ؛ وبعمل ما بعمل اٹرجال فی بیوتہم؛ کحباطة 
ب0 








غایق 


ال فیما یتعلنی بلتعال ۱ الباب الٹائی فیسا پتعلق بالتعال ااسربةئٹا 


الغوب؛ وحلب الشاقء رواہ أحمد فی مسندهٴ وابن عساکر وابن حبان وغیرھو+ 





وقال ا حافظ !لزین المراقی فی ٴ أ٘لفیة السیرۃ 
5 ہہ مو مساب غاف رھش پا 
یخدم فی مهنة آخلہ کما بقطع السکین ما قد 






وأخرج ا حافظ آبو عبد الله ابن مندۂ فی کتاب المہحابة سن طریق عیسی عن انفبر 
البصری عن الھیٹم لیمون عن حکیم بن حجدم آراہ عن آبیە: وکانت له صحبة ال 
رواکل خادمه وحمل 
من سوقه ققد برئ من الکبر١۔‏ قال الحافظ ابن حجر فی کتاب الإصابة فی أحوا 
الصحابة: إسندہ ضیف, 

ردان لنعلہ قبالان'' ڈی لکل واحد من علیہ ھو بالکسر ککتاب اسم لزمام بین 
الاصیع الرسطی والتی تلیہاء کذافی القاموس: وقد روی ذلك فی رو بات 
ابن عساکو والٹرمڈی فی 'الشمائلٴ؛ والبخاری فی ٴصحبحہٴ ؛ وأبو داود وابن ماج 
وائٹرمڈی فی صحبحہٴ وغیرھم؛ وفی روایة ابن سعد عن جاہر أن محمد بن علی 
أخرج لی نعل رسول الله ال فارانی معقبة لھا قبالانء وروی أٰیضنًا عن ہشام بن عروة 
قال! رأیٹ نعل رسول الہ إَإد مخ معقبة لسنۂ تھا قبالان: ورری عن ھشام بن عروۃ 
فال ! رأیت نعل رسول اللہ تیچ مخصرۃ معقبة لسنة لھا قبالان 

قال الزرقائی فی 'شرح اموامب ٴ: الخصرۃ الٹی لھا خصر رفیق؛ أو ااتی قطع 
خصراھاء واللسن ما فیه طول ولطافة علی عیئة اللسان؛ وقیل : النی جس لھا سان 
ابنة فی مقدم النعل ؛ کمافی النہایةٴ -انتہی۔ 

وفی ‏ شرح الشمائل للعراقی ؛ آماما فی روایة أبی 'لشیخ عن یزید بن أبی زیاد أنه 
قال : رایت نعل ڑل مخصرۃ ملسنة لیس لھا عقب مع قوله فی حدیث عشام بن عروۃ 


قال رسول اللہ اٹ : امن حلب شاته ورٹع قعبصه وخصف نعله 

















فا 


( قبال <بالکسر - زمام ثعل رامی گوبند یعلی تاسمہ کە میاں دو انگشت می باشا؛ علامہ 








نابا حاجی در شرج شمائل می ٹویسند منقول است از بع سی ائمہ کہ ان حضرت آٹة بئٹہ 





است می نہادہ وجمع می شذلد هر دو زمام بسوے ٹاسمہ کە پر ظھر قدم می بود کہ نا راڈ 


میگویند. (مبہ رحمہ للہ) 
۳0 











غاب إلفال فیما یتعلق بائتعال ٢‏ الاب الٹانی فیما بتملق پالنعال اللبویةتتا 
۔حغیة؛ فیمکن ا لجمع بینہما بأن بزید بن زیاد لم یطلق العقبء وإٍما قال لیس لھا عقب 
خارجء وائیت ہشام کونہا معقیة: أی لھا عقب من سیور تضم الرجل؛ کما یفعل می 
کشر من النعالء و یکون لھاعقب غیر محارج -انتھی۔ 

وروی الطہرانی والہزار بسند رجاله ثقات والٹرمڈی فی الشمائل' عں آبی ہر : 
ر سی الہ تعالی عنہ قال: کان لنعل رسول اللہ قبالان؛ ولنعل أبی بکر تبالانء وئنمز 
عسر قبالان۔ واول من عقدا''عقدًا واحد عثمان رضی اللہ علہ۔ 











'لفصل الثانی : 

ڈمور امتفرقة التی لا توجد إِلا غی قلیل من الزبر التعلقة بالنعال التبویة علی 
صاحیب؛ آفضل الصلاة والتحیة؛ فمن ذلك ما اشتہر فیما بین ال5صاص ان انبی پیٹ 
آسری فی یله اللعرآج بنعله: فلما ذہب إلی السموات العلی٭ ووصل إلی المرشی الملی 
أراد یخلم تعليه تدباء ونظرً إلی قوله تعالی موسی : ٭اخلمٌ تَعليك نَكٌ یالوَادِالْمفدُسِ 
ری 4 قنودی من اقلك الملی الأعلی: یا محمد! لا تخلع نعلیك: وقد ذکر بعض 
الشعراء والداحین ایض هذہ القصة فی أشعارھم ودواویئہم: وانتشر ذذلك فی عوامیم 
وخواصھم؛ فمن ذلك قول البعض : 

ناظرا تمثال نعل نبيه قبّل عثال تعاله متذثلا 
اکر به قد ما علت فی لیلق الاسرام بہ فوق السموات العلی 
متبرکا ابدا يہ عتوسلا 














رایت مثال النعل تمل الڈی بہ إلی حضرة القدس العلیة قد آسری 
رعی اللہ منہا أی نعل کریة برجل علت فخرا علی تقمة السر 
رُوی آنه نودی وقد رام خلعھا وما ا حیاء فی وجنیه معا بجر 
رسولی لا تخلح تشرف بوطیہا بساطی یا معنی جردی ویا سري 
زفعتٗ لواء اللکرمات جمیعھا پیمنی العلی والناس فی قہضة الذرۃ 





”مر مَسمهضمّححسيمستر 
لعقد الواحد لیس مکروہ. (منه رحمه اللہ 
مد 





ال فیم یعن بالنعالہ ۳ الیاب الٹائی فا پتعلق بالعال الہو 





'ادیب انفاضل 


بن عیسی بن سلیمان ؛لصری 














وعلی الصراط غدا سیر بیسنہا کالطیر آو کالبرق فی ٹل السرتی 
اعظم بہا نعلا مہشت فوق الٹری وبہا تشرفت الحباہ من الوری 
وقال محمد بن فرح من أدباء البندة ا1 
ہب القاضی آبو الفضل عباض صاحب ٴالشفاء و امشارقء بیٹھا ہا 
۔سوط فی ' آزھار الریاض فی أخبار عیاض' للعلامة انقری 
ضعمت تعال الصطفی رجلة الٹی پہا شرف الله السمرات وانأارضاۂ 
ضعوھا کمٹلی فوق رڑسکم فقد زکامن رای تعظیم مقدارھا فرضا 


وقد کلت حین سمعحت ھذہ القصة من بعضض الوعاظ اقول فی نفسی: إن وی 


الأمر لیس ببعید بائسیة 





رفعة قدر للصطفی إَلل فإن اللہ تحالی نل عنی ۔ ؛ 





مائین+ وشرف بقدمہ السموات والأرضین: فلا بعد فی أن بسری بہ بنعذہ ویمر 
ا خنع نعليك: لکنە ما لم یلبت ولو من روایة ضعیفة لا جٹری علی التکلم بہ إِلی اد 
”لمت علی کلام المفری وغیرہ فزال ترددیء وذھب تیری؛ ونادیٹ علی رس 
':جالس أن هذہ القصة موضوعة مخترعة مختلقة 

ثال فی 'فتح التعال : قد صر٘ح السہتی فی عدة قصائد وغیرھا بأن انٹبی 
آسری بنعله الکرییةء رزاد آله قد آراد خلجھا فنردی لا تخلم ٠‏ وٹبعه علی ذلك صاحہا 
ابر الحسن علی بن احمد الخزرجی حفظہ اللہ ووقع مثل ذلك قی کلام ا٘شیج عم 
:رحہم البرعی وغیر واحد من مادحیه 








السظ 





مع آئی لم أر ما بمضد ذلك مر 
بعذ الفحص الشدیدء فالصواب ترك ذلك: إذ لم ہثبت الآن؛ ومثل ھذا لا یقدم علید ال 
سرفیف وقد أنکرە غیر واحد من حفاظ الإسلام وحملة السنڈ ونفاد اخایٹ 


صیارفنہہ وشنعواعلی من قاله وصرًحوا بأنہ موضوع محتلق؛ فعھدة رضعہ 








مئلە غیر مبین ترضعہ: وإتباع الحدثین فی ھذا اللقام متعین: فان صاحب البیت 
القزوینی رحمہ اللہ عن وطی النبی بث العر 





وفد سثل الامام رضی الدی 






رصولہ إلی ذروۃ العرش لم بلبت فی خبر صحیحء ولا حسن ولا ثابت 





صبح فی الأخیار انہاءہ إلی سدرۃ النتہی فحسب؛ وأما إلی ما وراءھا لم بصح+ وإ 
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غایة القال فیما بتعلق بالتعال ٤‏ الباب الٹانی فیما یتعلق بالدعال الب ویةقلة 
ورد ذذلك فی أخبار ضعیفة أو منکرۃ لا یعرج علیہا -انتہی جوابہ-. 

وقد قال البعض العتمد علیہم من اللحدثین بعد ما تقل ا جواب المذکور ما ملخصہ 
آن ما ذکرہ الشیخ رضی الدین هو الصواب: وقد وردت قصة الإسراء مطولة ومختصرۃ 
عن نحو أربعین صحابیاء ولیس فی حدیث أحد منہم أنە ا کان فی تلك اللیلة فی رجلہ 
نعل وإما ذلك شیء وقع فی نظم بعض القصاص ا جھلةء ولم بذکر العرش: وإفا 
قال : آئی البساط فهمٌ بخلع نعليه؛ فنودی لا نخلع؛ وھذا باطل لم بذکر فی شیء من 
الأاحادیث بعد الاستقراء التام+ ولم یرد فی حدیث صحیح ولا حسن ولا ضعیف أنه 
علیہ الصلاة والسلام جاوز سدرۃ امنتہی؛ بل ثبت أنە انتہی إلیہاء کما فی آکٹر أحادیث 
العراج؛ وفی بحضھا لم یذکر السدرۃء بل ذکر فیە آه اننہی لی مستوی سمع فبه صربف 
الأقلام: ومن ذکر أنه جاوز ذلك فعلیه البیان؛ وآئی لە بذلك؛ ولم یرد فی خبر ثابت ولا 
ضعیف آنہ لا رقی العرش؛ ولا أعلم خبرا ود فیە آنه رای العرش إلا ما رواہ ابن أبی 
الدنیا عن أہی الخارق قال رسول اللہ إلة: مررت لیلة آسری ہی برجل مغیب فی نور 
العرش؛ قلت: من ھذا الملك؟ قیل: ل۱؛ قلت ٹبی؛ قیل لاء فلت من هو؟ قیل : هذا 
رجل کان فی الدنبا لسانه رطب من ذکر اللہ وقلبہ معلق بالمساجد؛ ا حدیث؛ وھو خبر 
مرسل لا تقوم بە الحجة فی ھذا البابء وما ذکر فی السؤال السابق من آنە رقی العرشِ 
بنعله فقائل اللہ من وضع ما أعدم حیاءہ وآدابہ: وما اجراء علی اختلاق الکذب علی 
سید ا متادبین ُا ۔ائتہی کلام المقرئ- ٠‏ 

وفی ٴ شرح الواہب اللدئیة ٴ للزرقائی بعد نقل جواب الشیخ الرضی القزویغی 
ونحسین بعض المحدٹین اللذکورین ما حاصلہ: أن ما ذکرہ هذان العلامتان أنە لا اصل 
رقبہ الله العرضء وأنہ لا اصل لوطءہ السماوات العلی بنعلہ تحقیق حسن؛ لکن فی 
دعوی بعض الحدثین الذکور أنە لم یرو أنه جاوز لسدرة النتہی لا فی حدیث ضعف ولا 
فی حدیث حسنء ولافی حدیث صحیح نظرہ فقد حرج ابن أبی حاعم عن آنس أنە علیہ 
انصلاۃ والسلام ما انتہی إلی سدرۃ التہی غشیته سحابة فیہا کل لون؛ فتأخو جبریل+ 
والشیخ رضی الدین الفزوینی الذی صوّب عذا الحدث کلامه قد اعترف بورود ھذا 
بقولہ وأما إلی وراءھا۔ ...]لخ -ائتھی-. 

وبا لجملة فرقیہ ا علی السموات بنعله ووطليه بەلم ہشیت وعالم 

۲۳ 














عایة افقال فیما یتعنق بائتعال ۵ نب ب الٹانی فیما یتعلق بالنعال النبویة 5ة 


نا أن بحتری علی ذکرہء ہل بجب علینا ان لا نذکرہ إِلا وکونە موضوعا منضم معف کما 








الأآخبار اللوضوعة والقصص الجعونة؛ ول أعلم بحقیقة الأمور وإلیه 
ترجع الأمور 

ومن وصل قد ذکر القاضی عیاض فی ٴ الشقاءٴ فی 'لأسماء النبویة صاحب 

ورد قسمیتہ بە فی الاجیلء وفی کیفیة نعليه 

١‏ وکا لە تل نعلان سبتیان: أی لا شعو 









انملہن+ وقال ا خفاجی فی شرحه: 
”م مفصل آفردہ بعض أھل !لعصر بالتاّب 
علہم: وماقیل من آنه سمی بصاحپب النعلین کا فیە من مخانفة أھل الحاحلبة من تتعلھم 


ء وقد ورد النپی عنه قی اخدیث الاأولی ٹرکہ -انتھی کلامہ-۔ 








صاحب النعلین لقب بە عبد اللہ بن مسعود من بین الصحابةء کنا روی او لعیم 
فی حیہ الولیاء ٴ عن عبد اللہ بن شداد بن الھاد أن عبد ال کان صاحب الومادۃ 
رارف وافساان۔ 

وقال فی ٴ تہذیب أسماء الرجال ٴ : عبد اللہ بن مسعود بن غاقل بن حبیب بن شمخ 
بن مخزوم بن صاعلة بن کاھل بن ا حرف بن میم بن سعد بن عذیل کة بن إِڈ 


او عبد ائرحمن الھذیلی+ وآمە أم عبد بنت عبد؛ لھا صسبة اسلم قدياء وھاحر 








اٹھجرئین۔ وشھد بدرا واللشاعد کلھا: وکان صاحب تعل رسول اللہ کا روری عنه 





وعن سعد بن معاذ وعمر وصفوآن بن عسالء وعته ابتاہ عبد الرحمن وآبو عبدء وا 





آخبہ عبد الله بن عثبة بن مسعودء وأبو سعید ال ندری؛ ونس وجایر واین عمر وأبو 









اخارث ہن سوید التمیمیء وربعی بن خراش؛ وزر بن حبیش+ 
انشہائی وعید اللہ بن شداد بن الھاد وعبد الرحمن بن آبی لیلی: وت 





ٹعله آرادبے افرئ۔ (منعرحمه للہ) 


۳ 





خ ان و ود کان ٦‏ اباب الثالی فیما بتعلق بالنعال لبویڈیخ 











ونائین: و اثبت ۔انتہی کلای۔ 





زاد اخافظ بن ححر العنقلائی فی ٴ تہذیب التہذیبٴ : قلت قال البی پڈ: انا 
غلام معلّم؛ وذلك فی أول الإسلامء وآخی البی ٹڈ بینە وہین سعد بن معاذء وقال ابن 


حبان: صلی عليه الزبیرء وقال ابو تعیم: کان سادس الاسلامء وصح آں ابن مسعود 





ال : اُخحذت من فی رسول اللہ کہ سبعین سورۃ -انٹہی کلامہہ- 





وی البخاری فی ٴ صحیحه عن ابراخیم اننخعی قال 
دخفت الشام فصلیت رکعتین: فقلت اہم یسر ٹی جلیس فرأیت شیخا مقسلاء 
فلما دنا قلت : آرجو أن یکون استجاب اللہ فقال: من آین آنت قلت : من أھل انکوفذء 


و 


قال آفدم یکن فیکم صاحب النعلین والوسادة والمطھرةء أو ئم یکن فیکم الڈی أُجیر من 
الشیطان, آو لم یکن فیکم صاحب ائسر الڈی لا یعلمه غیرہہ کیف قرأ :ہز 
وائلبلء ققرأت ٭وٴانلیل إِذا شی والتہارإِذَا تجلٰی٭ و 
آنیہا النبی پٹ فہ إِئی فیٗ۔ قال فی شرح صحیح البخاری 
آبن مسعود! لأنه کان بحمل نعل رسول ا 

نظ وافراد من الڈی آجیر من الشیطان عمًّارء وذلك الشیخ الذی لافی إبراھیم هو 








نذکر الأنٹی ‏ قال !لشیخ 
الراد بصاحب النعلین 


ویلبےےە ویئزعہ: وائراد بصاحب اآسر 











'بو الدرداء رضی الله عنہمء وقوله فاہ لی فی أی جاعلا فاہ إلی فی 





ل این حجر فی فتح الباری ٴ: صاحب النعلین فی اقیقة ہو النبی کٹ ؛ وقیل 
لابن مسعود صاحب النعلین مجازا؛ لکوئە کان یحملھما -انتبی- 


قلت 





ید من الصاحب الصاحب بعنی من یصحب النعل فلا مجاز فی 
أحدھما؛ لأن الذی ثقب النہی کل معناہ صاحب نعلی نفسهہ وانڈی ثقب یە ابن مسعود 


معناء مصاحب نعلی سیدہ َء وإِن آرید بالصاحب الذات فکلاھم مجاز باخذف؛ 





العنی صاحب لیس النعلین وحمل النعلیمء فأی وجە إلی تخصبصۃء النقب البوی 
با حقیقة: ولقب این مسعوھ بلجاز؟ 
رووا 





یه ال فیما یتعلق بالنعال, ۷ الباب الٹائی فیما یتعلق بالتمال النبویةیۃ 





ی الترمدی فی ٴصحیحہٴ عن خیلمة بن عید الرحمن بن آبی تی 
''لدینة فسالت القہ أن یٹیسر لی جلیسا صا حاء فیسر لی أپاھریرۃ: فجلست إلبی فقلء 
نی سألت اللہ أن تیسر لی جلیسا صاخاء فوفقت لذلك فقال: مر ا 
لس فیکم سمد بن مالك حجاب 


الدعوۃ: وابن مسعود صاحب طھور رسول اہ پچیڈ ونعليہ۔ رحذیفة صاحب سرٴرسول 











آمل الکوفةء جلت ڈالٹتمس 


الله بئذ وعمًار الڈی أجارہ اللہ من السشیطان علی لسان نبیەء وسلمان صاحب الکتابین؟ 
قال قناد: الکتابان الإنجیل والقرآنء فال الترمذی : ھذا حدیث حسن صحیح غریب 

وصل: لقب علی امرتضی من بین الأصحاب بخاصة اللعل: لأنه کان بخصف 
النعل اللبویء وذلك من حدیث رواہ أحمد وأبو یعلی وابن حبان والماكم؛ وقال عنی 
شوط الشیخین؛ وابو تعیم فی الخلیةٴء والیشری فی شرح المنة ! عن آپی سعلد 
الحدری قال: سمعث رسول اللہ ہل بقول : إِن ملکم من یقاتل علی تأویل القرآن؛ کما 
قائلٹ علی تنزیلہ: قال أہو بکر : آناھو پا رسول اللہ! قال لا؛ قال عمر: آناھوء قال: 
لاء ولکن خاصف النعل؛ وکان علی رضی اللہ عنہ قد أخذ نعل رسول ال ال رھو 
ہد ماٹھ 

وروی الٹرمذدی وصححہ عن ربعی بن خراش عن علیٗ رضی اہ عنہ قال: “ا 
کان یوم الحدیییة خرح إلینا اس من المشرکین+ فیہم سھل بن عمر؛ فقالرا: حرج إِليك با 
برسول اللہ اس سن أبناءنا وآرفاءنا لیس فیہم فقه؛ فقال : یا معشر قریش لییعٹن الہ علیکم 
من بضرب رقابکم علی الدبن: قالوا: من هو یا رسول الھ؟ قال: ہو خاصف النعل+ 
وکان قد أعطی علیا نعله یخصفھاٴ الحدیٹ 
وصل : 

اعلم ان علماء عذہ المة قدیٔا وحدبًا تمرضوا اثال النبوی وثصویرف وھم 
کٹبرونء فمنہم الإمام أبو بکر بن العربی؛ وا حافظ آبو الربیع بں سالم الکلاعی٭ 
والکاتب أبو عبد اللہ وأبو عید اه بن رشید الفھری؛ وابو عبد الف محمد بن جابر 












الوادیء وخطیب ا خطباء أبو عبد القہ بن مرزوق التلمسانی وابن الیراء النونسی+ وأبو 
!إسحاق إبراھیم بن ا حاج الأندلی الغربیء وعنه أخد ابن عساکر الثالء وابن أبی 


'فصالء وابن عید اللہ المراکشی وغیرھم من علماء الغرب؛ ومن علماء الشرق الحافظ 
ا ابع 





غایة اثقال یما بتعلق بالتعال ۸ الباب الٹانی فیما یت لی بالنعال !لسوں 








أبو القاسم بن عساکر ولە تالیف مستقل فيه: وتلمیذہ البدرء رآحائظ ری !اد 
الەراقی٭ وابتہ آبو زرعة والسراج البلقینی ؛ والشیخ بوسف الالکی وا ا 
ومعاصراہ السیوطی والقسطلانی وُغیرھم: والعتمد علیہم فی ھذا الباب أھل الخرب, 
فان اللعتمد عليه فی المشرق فی ھذا الباب هو ابن عساکر: فإِن من جاء بعدہ صا 





السداری 











علیں وعولم 
سنة خمسمائة: وآما قبلھا فالمشارقة ھم المرجوع إلیہم فی هذا الباب ۔ 

وسببە أن النعل النبویة کات موجو أھل المشرق عند پنی آپی الحدیدء ۔ 
بالمدرسة الاشرفیةء وقصتہ علی ما فی ”تح التعالٴ وغیرہ ن النعل النہوب 
مرجودۂ عند آم المؤمنین میمونة رضی اللہ تعالی عنہاء وعٹہا تواراٹھا ور شہا إلی اد 


یأخذہ إلا عن ابن:اخاج الغربی؛ وھذا کلە فیەن کان 














مصلب بد ہی أبی الحدید رلم یزالوا یتوارثونه لی آشرھم موناء نر 
درھم؛ وترك نلك النعل ورلدین فقال احدھما لە؟خر : تاخذ فلال آر ناسذ المس, 
ناصطلحا علی آن آخذ احدھما اٹالء والآخر القد فذھب یہ إلی ارس المجہ, 
ربعث إلی الملك آشرف بن العادل ماك الشام لیتبرك بە؛ فطلب منہ أن یقطى لی سه ذلنۃ 
بنبرك بہاء ٹم قال ل: أنت شیخ کبیر ما تفعل بذدلك: اعطنی ھذا !لعل : وأعطیك بدلیا 
قربة فقبل؛ ٹم إن الملك الأشرف استوطن مدینة دمشق؛ فابتنی بہا دار الحدیث ؛ ووٹہ 
لھا وققا کٹیرا؛ وجبل الإبائب القبلی منہا مسجدا لاصلاۃ وجعل شرئن در 
امسجد بیتا لنلك اللمل؛ وسمرھا ممسامیر من فضة علی ٹابوٹ من أبنوس+ 
فلا من فضةء وارخی علبٹ 

















لاثة ستور من حریر آحضر واحدر زاصھں و 
کبیر مصفسحًا بالنحاس کأنە ذھب؛ وجعل لە ہوم الحمیس وا 
کذا ذکرہ ابن رشیٰد وغیرہ س الم 

قال فی فتح التمال' ؛ قد کان امل دمشق وغیرعم بسحشلموذ ہ 
عند نزول العضلات بہم فیرون برکٹہاء وقد ۔علٹ بہم مظلمة عظیمة 
بن فلاوون علی ید ثائبہ سیف الدین بالشام: وذلك آئە قزر عملی آعل دسشل ان 


وخمسمائة فارس؛ وکانت العادة مائتی فارسء فعجز عنْ ذلك أمل 

















البلد: وأمر ائب السلطنة بکتابة الأسواق وجمیع أملاك دمشق یرطف عثیہاء فضج 
الاس وشکوا إل, القضاۃ والخطباء والائمقء فتواعد اممیع علی ااطلوع لی 


کا8 








غایة القال فیما پنعلق بالنمال ۹ الباب الٹانی فیما 





الذکور فلما کان یوم الا ن ثالث عشر جمادی الأولی من عام أحد عشر وسبعماثة 
أخذ الخطیب چلال الدین القزوینی صاحب ٴتلخیص الفتاح“ و ٴالإیضاح" الصحف 
الکرم العثماتی؛ ونعل النیں پل من دار الحدیث الأشرفیة: وأعلام ا مع الٹی تکون بین 
یدی الخطیب؛ وخرج من باب الفرج ومعە العلماء والفقھاء والمؤذنون وعامة الناس؛ 
فلما وصلوا إلی النائب سیف الدین واستغاثوا أمر بضریہمء وقال لنجلال القزوینی حین, 
سلمعليه لا سلّم اللہ عليكء وضربت النقباء الناس : ورموا الصحف والنعل الشرِ 
وأخذوا القزویتی إِلی الفصرء وخلص العوام الصحف وائتعل والأعلامء ودخلوا 
البلدةء فما مضت عشرۃ آیام إلا وقد أخذ اللہ سیف الدین النائب؛ فقیّد وسٰجن بامر 
الناصر محمد بن قلادونء وناله من الڑھانة ما ھو مشھور؛ وکل ذلك لتہاونہ باللعل 
النبویة والصحف الشریف؛ وفرج اللہ عن آھل دمشقء وفرحوا بانتقام اللہ من ھذا 





قلت: وقد طلبت عن أمر عذہ النعل فی زماننا ھذاء قلم أجدہ لھا عند آحد ما 





رّاء وأظنَ أنہا ذھبت فی ر لنگ حین خرب دمشق وحرقھا سنة ٹلاٹ 
وثماغائة وقد سٹل بعضھم عن تاریخ تخریب تیمور لامشقء ققال: سنة خرابِ یعنی 


أن لفظ خراب هو التاریخ؛ وھذا نحو قوله؛ ما سثل عن سلة قیامہ؛ فقال : سنة عذابء 





بعنی سلة ٹلات وسبعین وسبعمائةء وھاتان توریتان عظیمتان: ٹم بعد کتابتی ما ذکرتھ 
جدۃ وقفت عَلی تور نبراس علی سیرة ان سید الناس للحافظ برمان الدین: فإذافيه نحو 
ما ظنننہ مع زیادۃء ونصه: کان قد بقی نعلان بدمشقء کل فردۃ فی مکان واحدۃ 
بالأشرفیة دارالحدیث بقرب القلعةء ولشہخنا الإمام للحدث أمین الدین امالکی: 

وفی دار ا حدیث لطیف معنی وفیہا منتہی آربی وسولی 

أحادیٹ الرسول علی تتلی 4 

والفردة الثانة فی اللدرسة الدماغیة المعروفة 
فلا یدری أین ذھبتاء وفی آخر مصر مکان علی الایل محکم النیانء وفیه خزانة من 
خشب؛ وعلیہا عدة ستورء وداخعل الخزانة عتبة صغیرۂ فیہا من الآثار النبویة قطعة من 
قصعة؛ ومیل من تحاس أصفر> وقد زرناھا غیر مرةء انتہی کلام ا حافظ ا حلبی؛ وذکر 
اٹریزی الؤرع اصری نی تاربخهٴ السمّی بٴ السکوك ما معناہ أن السلطان سیف 

سد 





غایة القال فیما یتعلق بالنمالء 





الدین چقمق ا غضب علی القاضی زین الدین عید الباسطء وأمر بجعلە فی البرجء 
ودخل عليه والی القاعرةء وأمرہ ان یخلع جمیع ما کان عليه من الٹیاب والعمامةق 
ومضی بہا الوالی وا قی آصابع یدیه من الخواتیمء فوجد فی عمات قطعة آدمء ولا 
سئل عنہا قال: إنہا من نعل النبی ققاء ونعله کانت من التی بالأشرفیة بالشامء وکا 
لهذا القاضی ا اہ الطویل العریضیء وائتصرف فی علکة الشام؛ فلا یبعد أن بحصل 
ذلك کلە ببرکة النعل -انتہی کلام افقرئ فی ' فتح افتعال ”- 

ہذا وإن شتت مقدار التعل النبوی طول وعرضًاء والاطلاع علی کیفیتہ ومثالہ؛ 
فارجع إلی "فتح التعالء فان المقرئ جزاہ اللہ تعالی ذکر فیه الاختلاف فی مثال النعل 
اللبوی علی ستة أقوالء وبینە بقایة البسط والتفصیل ء ففی ذکرھا غنیة . 


وصل : 
ہل یجوز تقبیل النعال النبویة لو وجدت أو مٹالھا عند فقدھاء وم بالأیدی؛ 
ووضعه علی الراأسء ونحو ذلك؟ فا جواب أن الداحین من العلماء والعظماء قد حقوا 
علی ھذہ الأمورء وجو زوا تقبیل النعل النبوی ومثالہء قال الحافظ زین الدین العراقی فی 
الفیة السیرة ٠َ‏ 
ولعلے الوصوفة الکریفۃ طوبی من مسھسا بہا 
لہا قبالان بسیسرعھما یٹسیاٹ میسوا شعرقما 
وطولا غبر وأصبصان وعرضھا مسا یلی الکعبسان 
سبع اصابع وبطن الستقسدم خمس وفوق ذا ستٗ فاعلم 
وراتھا تحسدوہ عرض مسا بین القیالین أصبعان اضبطیما 
وفال الشیخ فتح ا حلبی معاصر اذقری: 
مثلك یا نعال اعلی ائتجیا پاسرار یینہا شھلنا المجبا۔ 
من مغ فیه حدم میٹیسلا قد قام له با قداویسا 
وقال أيضا: 
مثال النحل مسپا القدم التي بأخمصھا السبع السموات تحلت 
فا نس ور نل وندی نول کرت الپ لاف خجلت 











غابة اللفال فیما پتعلق بالتعال ۹ الباب ؛لٹائی فیما پتعلق بالتعال النیوی 





قالصق بە الحخدین والامه شاکرًا فکم نعم فبە لڈی العرش لیت 
قال أغنا: 
شوقی عند ذلك وهاجًا 


کا مال و و 





سم وع و امیں و 


قاق اٹوری بالشرف البافع 
مکینہ ذو النصب الشامخ 
بللمهہ عن حبۂ اثراسخ 


آضارہ فی کتب الناسخ 





مثال نعل بوطی المصطفی سعدا قامدد إلی امہ بالذڈل منك یا 
واجعلہ منك علی الین معنرقًا بحق ‏ وقیرہ بائقلب معتقدًا 
قبّله واعنی باثصلاۃ علی خیر الآنام وکرو ذاك مجتمدًا 





البید مسد یع توسی تلاسر االگی> نمامیر فلقری آیفٌ 
: یہ مورہ لا تیعقی عله مصدرا 
بنیة صدق تلق ما کٹ مضمرا 






تعالھم فاستشفین یہا تتفی 


ومسم با لخد و غیر ڈلٹ من الأفعال المشعرۃ بالتبرك والت 
وقال العلامة ابن اخاج اڈالکی فی 'امدخل : الحذر الحذر ما یفعلہ بعضہم من 
البناء وإلقاء التباب وانادیل عليه؛ وذلك 








انطواف بقبرہ عب امصلاۃ والے 
کلە من الیدع؛ لن التبرك إمۂ یکوٹ بالائیاع: وما کائٹ عبادة الما 





لیة إِلا من ھذا 


ار للجد آو 





ولاجل ذلك کرہ علماءنا التمسح بجدار الكعةء آو 
ما فيه لا تقبیله والقبامِ له کما بفعلء 





انصحف؛ وتعظیم الصحف قراءنہ والعمإ 


کا 





زیڈ اتال فی علق بانغان ٢‏ لباب الٹانی فیما یتعلتی بانتعال النبویڈوٹٹ 





معضھم؛ وا سجند تعظیمہ الصلاة فیہ واحترامہ لا التمسح بجدارہ؛ وکذلك الورقة 
بجدھا الإنسان مطروحة فہہا اسم الله تعالی أو تبی آو غیرہ قعظیمھا بإزالتہا من موضیع 





لھا -انتہی کلام- ۔ 

قال القری: فاِں قلت: ھذا الذی قالە ابن ال حاج من الکراهة فیما ذکر مخالف ما 
فدمنموء عن غیر واحد من العلماء ڈالکیة فی لتمھم تعال اللی 3 وأمرھم فی کلامیم 
بلشمہ, فھل الصواب معھم أو مع اہں الحاج؟ قلت: لعل من فعلہ قلد من یری جواز ذلك 
باء الڈمق ولولا آمرھم باللڈم والك 











چس دوہ 
وفی دار ا حدیث الطلیف معتی إلی بسط تھا اصبوا اداوی 
لمٹی إ ای پہا بجر وجھی __ مکاا امے قدم 





ذا کان فی آثار من ذکر فا بالك بآثا, من شرف ا جع يہ وما أحسن قولا 
السید العلامة أحمد بن محمد البخاری ا حنفی مغیر البیتی التقی السیکی کی ار حراء: 
امنشرف ممن وفع القہ بہ انعافیں: 

وفی غار الرسول لطیف معلی تن إئی جوانيه عظامی 
لعلی أن آمس ہا بحر وجھی مکنا سے قدم التہامی 
وقد شت عن عبد اللہ بن عمر وأنس بن مالك وغیر واحد من الصحابة 
٠‏ والنوخی موضع صلاتہ ومراطی أقدامه الشرب 
عند آنس قدح التبی کل وعند عائشة بعض ما لبے؛ وعند جماعة منہم معاویة رضی 


اللہ عل 














رب من قدحہ وقد کان 








حتی آمر 'معاویة أن یدن معه فی قبرہ تبرکَا وتشْفَعا ۔انتہی کلاں- 

وقال ایض قبیل ذا الکلام: مذھب کثیر من العلماء مخصوص ا مالکیة کراحة 
التقبیل فی غیر ما ورد یه الشرع. ونڈا قال بعض الأئمة عند تکلمە علی تقبیل ا حجر: 
وقول عمر: إِنی أعلم اك حجر الحدیث: آن فیە کراعة تقبیل ما لم یرد بە الشرع بتقیله 
من الأحجار وغبرھا ۔انتہی کلامہ- 
۳٣‏ 












غیر نم سی عم 








ولاتفی رلو لا نی ریت رسول اللہ تل یقبْلك ما فبلتك: و 
علی بن آئی طالب: یا أمیر الؤمنین! هو یضر وینفع؛ ولو 
تعالی لعلمت آئه کما قال الہ تعالی 





اھ بالا رس لست ہا یا أیا؛لحنس! 
قال اخخاکم: عذہ الربادۃ لبست علی شرط الشیخین: فإلہما لم 





اھت 





وس غراثتب التون ما فی مصنف ابن آبی شبیبةٴ فی آخر آمسند آبی بکراٴ عن 
قف عند لتحر؛ ققال: إِنی أعلم أئك حجر لا تضر ولا ننفع+ 
ٹم حح آیو نکر غوقف عند ا حجرء فقال: إئی اعلم أنك حجر؛ لا تضر ولا 
2 لا أنی رایت رسول الہ ٹیچ بقبلك ما فبتك؛ فان صح هذا احدیث حکم 
بعللان ریادۃ الحاکم: کذا قال القسطلانی فی إرشاد الساری شرح البخاری: ففول 
رسول اللہ کل یقبلك ما قبلتك وکذا قول أبی بکر لو صحت 

















بتر؛ اولا اتی 
ورایٹہ یدل علی عدم مشروعیة تقببل ما لم یرو تقبیله عن صاحب الشرع؛ لا علی 
کراھةء فإنه لا یلزم من عدم التقبیل کراہة؛ لاحتمال أن یکون مباحًا 

وذکر جمھور أئمتنا ا حنفیة أله لا بأس بتقبیل ید العالم للئبرث. والسلطان العادل 
لا بغیرعما إن لم یقصد تعظیم إسلامەء وکذا لا بأس بنقبیل الرجل الوجل علی وجہ البر 
و'مودةء وقال بعضھم: التقبیل علی خمسة أوجه: 

قیلة الودة للولد علی الحدء وقبلة الرحمة لوالديه وقبلة الشفقة لأخيه علی 
ا حبہةء وقبلة الشھوۃ لرآنە أو آتہ علی الفمء وقبلة التحیة للمؤمنین علی الید وزاد 
بعفھم قبلة الدیاثة للحجر الاأسودء ونحوہ قبلة عتیة الکعبة أبضتًا۔ 

۔واختلفو! فی تقبیل الصحف : فمنہم من قال إِنه بدعة: ومنہم من قال: لا بس 
ی عن عمر رضی ال عنە أله کان یأخذ الصحف کل غداۃ: وبقبله؛ وبقول 








سے 





غایة القال فہسا پتعلق بالتعال 





عھد ربی منشورء وکان عثمان رضی اللہ عنە پقبل الصحف وہ علی وجهە؛ وذکر 





بعض الشْاذ تقبیل الحبز بدعة صاحڈء ومنہم من حسه وئبعه بعض أصحابناء فھذہ 
ُمور صرحوا بحکم تقبیلھاء ولم أرَ أحدًا منہم نص علی تقبیل النعل انشریف وأمثالہء 
وما بحذو حذوہء فالأحوط فی الإفتاء هو انم سدًا للذرائع: وتررزا عن الزبادة فی 
الشرائع؛ کما ہو مستتبط من قول عمر رضی الل تعالی عنه. 


خسسامنےة: 


نخم ہہا الرسالة راجیّا من اللہ تعالی حسن الحاتة من الآمثال الدائرۃ علی 





' کاد التعل أن یکرن راکبّا 

وھو مأخوذ من حدیث التنعل راکب؛ ونظیرہ قوله : کاد العروس ان یکون 
ملکّاء وکان الفقر آن ہکون کفرٗاء وکان البیان أن یکون سحرًاء وکاد السيء ال خلق ان 
یکون سبْعٌاء وکاد البخبل ان یکون کلبٔاء وغیر ذلك . 

ومن الأمشال قولھم: ٴذلك الشٰیء اقرب من شراك النعل" ما هو قریبِ الوقوع+ 
قال النی ول : ٥ال‏ منة اقرب إلی احدکم من شراك لعله والنار مثل ذلك٢؛‏ رواہ البخاری 
واسدتی سلق فین شود - 

وروی مسلم فی کتاب الحج؛ والبخاری فی کتاب الحج؛ وفی باب قدوم النبی 
ال اللدینء وفی باب العیادة عن عائشة قالت : “ما قدم البی لچ الدینة وُعك أبو بکر 
وبلال: قالت؛ فد خلت علیہما فقلت : با أبت کیف تیدك؟ ویا ہلال کیف تمدك؟ وکان 
أبو بکر إِذا أخذنہ الحمی یقول: 

کل البری مصبح فی اھله والموت أدنی من شراك نعل 

وکان بلال یقول إِذا أقلعت عنه ا حمی : 

آلا لیت شعری هل آبیٹ لیلة بواد وحولی أذخر وجلیل 

وھل آردن یوما عیاہ مجنڈ .وہل تبدون لی شامة وطقیل 

قالت عائشة: فجثت إلی رسول اللہ تل فأخیرتہ: فقال: اللھم حبب إلینا الدینة 

نیا 








غایة اللقال فیم یتعلق بالتعالِ ٥‏ لباب الٹانی فیما بتعلق بالنعال لنبویة 





کحید مکة أو اشد: اللّھم وصحجھا وبارك لتا فی مدھا وصاعھا تعاطا ]لی 





اخحنة مذالفظ روابة 'خاری فی ہاب العیادۃ: وزاد ابن إسحاق فی روایته عن هشام 


عن عالشلة غقب قول اُیہا: قالت: ٹم دنوت ,لی 


ب علینا ا حجاب: غفلت: کیف تملك یا عامر؟ 










کل امرئ مجھد بطوفه 


قوئہ: وك ۔بصیفة فنجھوا: امن الوعك: وحو 





ل اہی بکر: مصبح -بفتح لبء اسم مفعول+ 


ہلوت صباح, أو یقان لە: صبحك اللہ با خیر: وند تارف وئو ما 








آئلمت عثہ بضےم :لھمزۃ ای 'زیئٹ من الإقلاع: ونول بلال : ا٢‏ بالتخفیف ٴ 
وفو“, لیت شعری للٹملی وقولہ: بواد ای بوادی مک والإذخر دبکسر الھمزۂ 
وسکون الڈال امعجمۂ رکسر ا خء ا معجمۂ آخر 7 





٭- لٹ طیب مکة 





واللحنۂ ہکس 'لیم وفتج ا جیم وتشدید النون- وفی بعض لروہات یفنح الیم وکمر 








اخیںی مرضحع علی أمال من مکة کان بہ سوق اجاھیةء 





ٹ اخرھمی انشدہ بلال 


وفی ا عمدۃ القاریٴ : اجلیل :بالفنح- نبت ضعیف بحشی بە خصاص البیوت+ 





ادن بصیفۂ لتکلم؛ وقولہ: وخولی لبحال ۔الشی مقول اتی 








؛ وا جحفة ۔باجیم الضسومة واخاء الیمل :لساکٹه بعد 





وقد ا جاب اش ادعیة بی فحیب ائلیت الیہم 





فی مدھ وصاعھا۔ ونقل حماہہ إلی 











خایغ علق ل فیسا یتعلت بانتعال _٦‏ اباب الٹائی فیمہ بنعفق بالنعال الو یقت 





ومن الأمنال قوله لا هو صیر !نوقوع: ہو کخصف النعل بالرجل 








ابی ان جن 





وسیعین ملةہ وستفترق أمٹی علی ثلا 








الوا: ومن ھی یا رسوث اللہ؟ قال: ؛لذین ہم علی ما انا عليه 
وأصحابی: : واہ الٹرمذی عن عبد الله بن عمری ہن العاصس 

اتی علی آمتی مثل ما 
ائیل حڈو النعل باللعل٠‏ حتی لو کان فيه من نکتح بأمہ کان فی آمتی 
ترخواعلی إحدی وسبعین علةء وتفترق أمتی علی ثلاث وسبعین 
ملة کلیم فی التار إلا واحدةء ققیل لە: ما واحدة؟ قال: ما نا علیہ الیوم واصحابی 








ی 'حاکم عن عبد اللہ بن عمر قال : قال رسول الله 





آتی علی بنی إسر 


ا ا ا 








وی ایضا عن کثیر بن عبد اللہ بن عوف عن آیە عن جدہ قال: قال رسول اللہ 
تنسلکن سان من قبلکم جڈو اْنعل بالنعل > 
ا فذراع: وإن باعا فباعء !لا ان ہنی إسرائیل افترقت علی موسی بحدی وسیعبن 


فرقذء کلھا ضال الا ووحدةء الإسلام وجماعثہم+ ثم إنہا افترقت علی عیسی اثنتہن 

















لات ذات نعل کا ذکرہ 
دة آلحفاظ فی نفیر اشرف 
براطبےة هذاائثل بلفظ : أطری فإِنك ناعلقء 


وقال ہر من فونٹ: أطر فلان إذا مشی قی اطرار الوادی : أی نواحیہء والطاء منه 











خذی اطرار الوادی ونواحيە: فإن 
بارتکاب آمر شدید إِذا کان یقوی عليهء ولا کان اصل ھذا امٹل جاریا علی خطاب 








أحسبه أنه عئی بالنعلین غلظ جند القدمینء فیکون کقول أبی الطیب اتب 
ریمجہتی رجلاك فی النعل آنتی رأيتك ذا نعل إذا کنت حافیا 


انتبی کلام 
ومنہا قولھم : من کان أبوہ حذاء جادت نعلهٴ 

فائدہ : 
الذاء الذی یقطع النعل ویصنحہہ وقال الحافظ زین الدین العراقی فی ٴ شرح ألفیة 


ا حدبث' : إِن للحدث المشھور خالدًا الخذاء ئم یکن حذاء للنعال: وإتما جلس عند حذاء 
النعالء فقیل لە: ا حخذاء: ونظیرہ کٹیرء لا یخفی علی مار کتب آسماء رجال ا حدیث 


فائدة : 





لقب أبو نصر بشر بن الحارث وئیس الصالحین با حافی؛ لأنه جاء عند رجل سکاف 
یطلب منە شُسمًا لإحدی تعليهء وکان قد انقطعء فقال له الإسکاف: ما اکثر کلفتکم 
علی الناس خالقی النعل من یدہ والآخری من رجلەء وحلف لا یلیس نعلا أبدَاء وکات 


وفاتہ سنة ست وعشرین ومائتین: کذا ذکرہ ابن خلکان فی ٴ وفیات الأعیان 


فائدة : 

فی کتاب التعبیر ‏ لابن سیرین رحمه من رای نعله تخرق؛ ولم یبق مله شیء:+ 
فان زوجته تموت: وربا کان أحد النعنین شریکا: آو أخّاء ومن رأی أحد النعلین تخرق 
آو انتزع ومشی بالنعل الآخرء کان فراقًا بین شریکەء أو أخي أوأختہ -انتہی-. 





۴ 


غایة اثقال فیما یتعلق بالنعالِ 
لغز: 
ا حل ینتققی وضوممؿ مس تعله؟ 
ا جحواب: نعم ینتقض عند الشاقعیةء والتعل جھنا بجعنی الزوجة ۔واللہ أعلم- ٠‏ 
قال امؤلف غفر الله تعالی : عذا آخر ما تیسر لی فی جمع عفہ الرسالةء وقد بالغت 
ال حھد فیەء ومن الله اُرجو حسن القبولء وکان اختتامہ یوم ا حمیس السابع وعشرین من 
شھر شعبان من شھور سنة ۱۲۸١‏ ست وثمانین بعد الألف والائٹین من الھجرة اللبویقء 
علی صاحبہا أفضل الصلاۃ وائتحیةء فی بلدة حبدر آباد صانہا الله عن البدع والفسادء 
وآخر دعوانا ا حمد لق رب العا مین والصلاۃ والسلام علی رسوله محمد وآئه اأجمعین ۔ 
ةاطی 
ا حمد لاحله والصلاۃ علی اُھلھاء اما بعد: فیقول الراجی رحمة ربه الغفور 
محمد یوسف ابن الخ الصنف افرحوم: ما کانت قلوب الکملة متشوقة إِلی اإدراك 
مسائل متحلقة بالنعالء ونقوسی الطلیة متظرۃ إِئی تحقیق ما یتعلق بالنعال؛ وھی وإن 
کانت مذکورۃ فی کتب الفقه والحدیثء إِلا آنه ئم یکشفھا إلی الن أحد بالکشف 
الحلیث: فنوجہ الأستاذ العلامة ا حیر القھامة المولوی أیو ا حسنات محمد عبد ا یی 
اللکٹری - أدخلہ الہ دار النعیم - إلی جمعھا وتألیف رسالة مستقلة فیہا سماھابٴ غایة 
القال فیما بتعلق بالنعانی '''اسمھا مطابق معناہء ورسمھا مطابق لفحواءء ٹم انطبعت من 
مسودة ا ولف مرات فی مطابع مختلفةء ان انطبعت مرة آوقی فی فلطیع الیوسفی سنة 
خمس وعٹرین بعد ثلاثمائة لف من حجرۃ سید التقلینء عليه وعلی آله صلاۃ رب 
قین+ فجاء بحمد الله کما یروق به النواظرء ویجلو بە البصاٹر 
ونحن فی إدارة اققرآن والحلوم الإسلاعیة یکراتشی پاکستان نعید طباعتہا ضمن 
مجموعة رسائل العلامة اللکھتوی ‏ لیعم تفعھاء ویستفید مٹیا ٘ھل العلم فی عصرنا۔ 
وذلك قي سنة ١٤٢۱ھ‏ تقبل الله ٦‏ جھود وجعٹھا ناقعا یوم الشھود 
نعیم أشرف عفا اللہ عنە 


پتعلق بالنعال لیتق 




















( فان الوئف: لقد مم تائیف ظفر الأنفال علی حواشی غایة القال قی یوم 'لاٹنین النالت 
عشر من وجب من السنة الثاللة من الہ الرابمة بعد الألف من الوجرۃء علی صاحیہا آفضل صلوات 
۔رازکی عیة۔ (ظفر) 





عایة اثقال فیما بتعنق بالتعال ۸۹ فھرس الموضوعات 





رح الفقھاء آلە لا یجوز مسج علی التعلین ٠.‏ :' تی ہز کن 
فائدة: اوس اللذکورفی روایة أبی داردھو اہن حذیفة اللققی با ۸۶ 
٭اطراد بالملعل فی قول الفقھاء: یجوز السح علی جوربه امنعلین کے ش48 




















فصل فی تطھیر النجاسة 395 
تبہہ: اللوب لا بطھر باندلك بالأرضی. ٠۰‏ پوےڈگیر جکوو موی و 
فصل فی آحکام اانمال المتعلقة بالصلاۂ وما پتعلق یہ وليه مسائل ہت 18 
یجوز پت 
ہو جاڑ الثتعل فی السجد ما أمر موسی علی نہینا وعلیه الصلاۃ والسلام 
حصر بالوادی القدس ٦ ٠۰‏ 
323 
۹ 
۲ 
۳ 
٤‏ 


ام بفطع صلاته لیذھب بتعله: 








مسانة: ‏ ذا آراد ان بخلع نعليه عند الصلاق فلا یضحیم عن بین نٹ 
) 





غمایة للقال فیما یتعلق بالتعال ۹ فھرس الموضوعات 


ولاعن یسارہ إن کان ہناك رجلء ولا خلفہ إِن کان هناك مصل٭ 

ہل یضعھما بین یدی الرجلین ۔ 8 

مسالة صرٌٔح الفقھاء بجواز قتل العقرب وا حیة قی الصلا: علم منه الڑیذاء 
مسألة: إذا سمع الإمام قی الصلاة خفق النعالء وھو فی الرکوع آو السجودء 





تتمة : وردفی حدیث صحیح إِذا ابتلت التعال ہ فالصلاة فی الرحال + 

وھو یقید الرخصة فی حضور الیماعة فی اللیلة الطیرة الباردۃ 

فصل فی أحکام النعال التعلفة بالحج وما یتعلق یه: 

مسألة : یجوز للمحرم لس النعلین: وکل ما لا یسٹر الکعب ۔ 

مسالة :یجوز الطواف فی النعل بشرط أُن یکون طاحرً 

تتمة: امراد بائنعل فی قول الفقھاء فی کتاب لیج عند بحث تقلید اھدی 

صفة التقلید أن یربط علی عنق ہدنته قطعة نعل أو نحوہ ۔ 

فصل فی أحکام النعال التحلقة بالجھاد: 

مألة: حدیث: التتعل راکب: فلیس امرآدبہ 

فصل فی أحکام النعال التعلقة بالیمین: . ۔ و ا 

مسائھ لو حلف لا بضیع قدمه فی دار فلانء قد خله مننعلا یں 

مسالة: حلف لا یٹس هذا النعل+ فقطع شراکھا وشرکھا بأخر ٹم لیسه یٹ 

رجل اشتری لصغیرته نعلاء فضاع فرأی نعلا برجل صغیرء فقال: 

ہو نعل بنتیء فأنکر آبوہ فحلف کل واحد منہما بالطلاق أن النعل نعل ولدہ٠‏ 

وتفرقا من غیر تحقق الحال لا یقم علی واحد منہما الطلاق ۔ 

قصل فی احکام التعال ا متعلقة با حدود: ۔ : 

سسآلة: لا یجزی ضرب شارب ا حمرء وکذااغیرہ من وجب عليه ا حد بالتعال 

قصل فی أحکام التعال التعلقة بائبیع 

کیا یجوز الاستصاع فی النعال للتعارف ۔ 

اختلقوا فی مسألة الاستصناع بوجوہ 

فصل فی أحکام النعال التعلقة با حظر والإیاحة: ۔ 
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لبس النعل من خشپ بدعة 





مسالة: بیقی أن پخنع النعل إذا جلس لنطعام 
مسالذ: فی شرعة الإسلام: لیس التعل الأصفر۔ فھو وجب السرور 
یستحب أن ینغ نعل ِا آراد ان پلبسھمة کٹ 

: لا باس بالڑعانة بالغیر فی القٹعل >٠‏ ا 

: پجوز خرز النعال وا خفاف: أی خیاطتہا بشعر ا خنزیر للضرورۃ 
بستحب ئن آراد ان ید فی لقاہر لزیارۃ القبور أن یخنع نعلبہ 















مسألڈ< فی بلدنالگھلوہ استعمال النعال الزينة باعلاء الذہب والئضة 


انتار أيفًا پلبس أھلھما التعال ٴہ ل۶۷ 





المبی پلیذ آسری فی لہلة اذ 


وصل صاحب النعلین لفب یہ عبد اللہ یز مسعو 








وصل: اعلم اذ عنساء عذہ الأمة قد وحدبت تعرضز' نا 














فھرس الموضوعات 


ہو کخصف الثعل بالر چل ا فمصارے سا وپ 
مار اس فافلو یسر اع عیری یر اراس راب ا نل 


شر یل ای راو ری ھا4 یزیت 
اضربی: فونكک ناعلة 0 ا ہر ہش 





من کان أبوہ حذاء جادٹ لعله کی افو ہے اس7 اٹت 0 6۷ 


-نڈاء اندی یفطع النعل ویصنعه . ۔ چا 


فائدۂ: لفب أبو نصر بشر ہن الحارث رئیس الصۂ 





لئز: ھں ینتقض وضرہ من مس لعله؟ ٠۰‏ 0 خت ۸۸ 








اب۸ د ضط ہموکت اکر ی ارز ي 


دلکت ہم رقعکےت جم 
تم کفالل ال 


اغگسمکیبرولنإ 


ری وروی وا 
00ات 
ات 


بت 


جبیع اخقوق محفوظة لإدارۃ الغرآن 
طیع ہذا الکتاب أو جزہ من بکل طرق الطیع آوالتصویر 
0 ۶5۵8۷۲ ۸۲1.7061115 


٠٥۹۸۸7۴ 31.۸‏ .۷۸ ا03۸7 07ى ۸۸ط 
×ہ 0٥0٥‏ 4صت کنا نردصر و20 کن( اہ ۴۵ ٦6‏ 


الطیعة الأرلی :یی 
الصف والطیع والإاعراج 7 
اعتنی بإخراجہ الفني وتصمیمه علی الکمبیوٹی۔ ٠...‏ 
شرف علی طباعتہ: ی۰ ا 


مکتبة 2 
مکیة الرشد 


إدارۃ ِسلامیات ۔ 


الكتبة الإمدادیة ۔ 


۳غ ۷ز]ف نرجا ٥٥‏ ”6۵۲ ؛زمه ۱٥‏ فءوزلتتاں 








تن ابنقوزا: 
القرآن والعلوم الإسلامیة 
6۵ کارذ ایت کرانشي ٥‏ - پاکستان' 
الوائف. ۷۲۱٦۸۸۸‏ ناکی ۷۲۷۳۵۸۸۰س. ۱١‏ 

5٤ص.۱.8۰1ط۸ہءزونل‏ 6مصبہ ان312 ۰ 





إدارۃ 





ویطلب أیضا عن : 
باب العمرة مکة الکرمة - السُعودیة 
السحاتیق: المدینة اثورة - السعودیة 
الریاض - السعودیة 
انار کلي لاخور - باکستان 





تحفة الطلیة فی تحقیق مسح الرقبة 





حمدًا مالك رقاب الأم: وصلاة علی رسولە البعوث با حکم: وعلی آله ورصحبہ 
الھادین بالطریق الام ٠‏ 

آما بعد: فیقول الفتقر إلی رحمة ربّه القویٌ؛ ابو الحسنات محمد عبد ا حی 
املکنوی ۔تجاوز اللہ عن ذتبہ اجبلی والخفی ٠‏ وحفظه عن موجبات الغی'-: إنی قد سثلت 
عن مسح الرقبة فی الوضوء: ہل ہو سنة؟: آو مستحب؟ آو آمر سوہ؟ وھل وردفیہ 
حدیث صحیح؛ آو اثر صریح۔ ام هو من الخترعات فی الدین؟ ولا أصل لە فی الشرع 
الین ٠‏ 

5 





ہأنہ قد اختلفت فبه الأقوال؛ فمن قائل: إنه سنف: ومن قاثل: إِله بدعة٠‏ 


ومن قائل : إنە مستحب: ومن قائل : إلہ مکروہ موجب لغضب الرب . 

وقد وردت فیه عدة أحادیث فولیة وفعلیة إلا أن آسائیدھا ضعیفة: وہالغ بعض 
'لبائغین: فحکموا علیہا بالوضع فی الدین: والحق فی ھذا الباب ما اختارہ أولو الألباب 
من آنه مستحب من فعله احسن؛ ومن لم یفعله لا باس عليهء والأحادیث الواردۃ فیە 





بسمالل الرحمن الرحیم 
حامذا مالك الرقاب ومتشہ آنہ ا الہ پل هو رحدہ لا شریك له مفتٌج البواب: ومصلیا علی 
وسولہ وصمی وآلہ خر الأصحاب : 
بقول العبد الراچی عفو ریہ القویٗ أبو الهسنات محمد عبد ا حی اللکنوی : ھذہ تعلیقات علی 
مواضع متقرقة من رسالٹی ‏ تحفة العللیة فی مسح الرقبة ساد باحفۂ الکملة علی حواشی تم 
الطلبة تضمة انحقق ما کلت فہام و ملسملة علی فرائد تق لق عا نیا آسال اف ان بَقِلھاء 
سے 























کشف حال الأحادیث الواردة فیه: والثانی: خی إیراد الأقوال الختلفة 


+ وبه یتضح 


لحق؛ ویتم ارامہ وآرجو من اللہ تعائی حسن الاختتام 








فولہ: نکنہا نکفی لاثبات الفضیلة قد اتتہر أت اخدیث الضعیف یکفی فی فضاش الأعمال+ 
ولہ محملان: آحدھم:+ وھر الڈی ذکرہ علی انقارئ فی مواضع من أ تبرح الشمائل ٭ وآحمد 


8 و رک 





اخماجی فی نسہم ریا شرح شفاء عیاظ 
مالأحادیث الصحبحقء وثانیہما: ألە یکفی لإثبات الاستحباب۔ وإن‌لم یرد فیه حدیث آخر صحیح 
ونہ صرٌّح این الھمام فی کتاب النائز من فتح الفدیر+ وإلیە یل کلام آحمد ین حجر لی 
'امیٹمی قی شرح أربعین اللووی ٭ وشمس الذین انسخاوی فی ' القول البدیع فی الصلاۃ علی, 
یچ سرت قعھ ین بت اتی 








اخیب اتشفیع ٭ ولنووی فی "کتاب الأذکار 
الأجورة افاضلة ٹلأسئلة لٹ ۂ الکاملة 
زین 








تحفة الطلیة فی تحقیق مسح الرقب 3 


الفصل الأول 





لیٹ عرہ طلحة بن مصرف عن أبيه عن جدہ أنە ری رسول ال 
یلیہ مر 





لم العتقٴب رواہ آحمد -ائٛہی کلامہ-۔ 

فی تخریج أحادیٹ الرافعی ‏ للحافظ اہن حجر انعسقلائی قال التوری : ھذا حدیث موضوع 
علی رسول اللہ کچ یعنی حدیث سح آمات من القُلٌ یوم القیامةاء وزاد فی موضع آخرۃ لم 
بصح عن النبی کلت فیہ شی++ ولیس ہو سنةء بل عو بدعةء ولم ہذکرہ الشاقعی۔ ولا جمھور 
الڈأصحاب: وإغا قالہ این القاصْ وطائفة سیرۃ۔ 





وتعقّبه ابن الرفعة بأن البغوی من أئمة ا حدیث قد قال : باستحیابہ ؛ ولا نأخذ لاصتحہایہ إِلا بخبر 
آو آثر؛ لأن ھذا لا مجال للقیاس فبہ -انتہی-. 
لعل مستند الیفوی قی استحیاپ سح القغا ما رواہ آحعد وأبو داود من حدیث طلحة بن 
مصرف جن آییہ عن جدہ: ٴآنہ ری النبی پٹ مسج راسہ حتی بلغ القَدّال+ وما یلیہ من مقلم العلق ٠‏ 
رام رف تفم الد سای کلام ایفافظ ان ض× 
'لڈی اشار إِلیە أنہ نقدم. هو ما ذکرہ فی الکتاب فلذکور ق٘یل ذلك أن غی حدیث طلحة 











ین ا یی وھو ضعیف۔ وقال این حبان* کان یغلب الڈسائید ٭ ویرفع المراسیل۔ وہائی عن 





ات ما لیس من حدیٹہم ؛ ترکہ ابن القطان راہن معین وابن مھدی واحعد؛ وقاك اننووی قی ' تہذیب 
لعلماء علی ضعفہ <انتہی- 


ولا بخقی علی !اھر ان ضعف لیٹ لیس بدرجة وجب ترکه حدیلہ وعدم الاحتحاج یه بل 


الاہاء : ان 





ضعنہ یسیو کما یشہد یه قول الذھبی قی 'الکاشف : لیث بن أپی سم فیە ضعف بسیر من سوم 
حفقظہ+ وکان ذا صلاة وصیام وعلم کثیر -اقتہی-۔ 
وقال اللڈری فی کتاب الترغیب والٹرعیب : فیه خلاف؛ وقد حدث عنه الاٴس؛ وقال 





اندارقطنی : کان صاحپ سنة؛ إفا ُنکروا علیہ ا لحمع بین عطاء وطاوس ومجاعد: ووثفہ این معین قی 


روایة 
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تحفة الطلہة قی تحقیق مسح الرقبة ٦‏ الأحادیث الواردۃ فی 
ارأیت رسول اف صلّی اللہ علیہ وعلی آله وسلم یسح رأسہ مر واحدةً حتی 





ا" ووقع قی سن بی داود" : هو اول الفَفًا۔ قال آبو داود: قال مسدد: 


حدثت بە یحیی؛ فأنکرہ وسمعت أحمد بقول: إن ابن عبینة زعموا أنه کان ینکرہ+ 





ویقول : أیش ھذا طلحة بن مصرف عن آبیە عن جدہ -انتہی-. 

ومنہا: ما روی الطحاوی''' فی شرح معانی الأآثارٴ حدثتا ابن مرزوق قال: 
حدثا عبد الصمد بن عبد الوارث:ء قال: حدثنا ابی وحفص بن غیاث عن لیٹ عن 
طلحة بن مصرف عن آبیه عن جدہ قال: رایت رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله 


یں 
ام عنقهہ 





: وقال الیوطی ئی اللالی المئرعۃ فی الأحادیٹ الموضوعة اروی لە مسلم والأربعة وفبہ 
ضعف بسیر من سوہ حفظہ: ومنہم من یحتچ یہ ۔التہی- ۔ 

اوقال فی موضیع آخر مئہ: روی لہ مسلم والاربعة: وووثفہ ابن معین وغیرہ -التہی“: 

وف قانون اذرضوعات' لحمد طاہر الفننی : لم بیغ آمرہإلی أن یحکم علی حدیلہ بالوضیع ٠+‏ 
وفد روی ئە مسلم والارہمۂہ وفیه ضعف پسیر من سوہ حفظ؛ ووئقہ ابن معین >انتہں-: 

(۲) قولہ: ‏ آبر داوہ وو سلہمٰان بن الائعٹ الازدی ال جسٹانی صاحب 'السیٴ الثقة 
السد الشھور والفضائل ا جممة؛ وکائت ولادتہ علی ما فی ' نذکرۂ ا حفاظ ' للذھبی سلة اتب وہ 
فی شوال سئة محمس وسبعین۔ 

(۴) قولہ: 'آحمد' جو أحد الأئمة الأرہمة الشھورین؛ الاإمام احمد بن محمد بن حنبل ابو 











عبد اللہ الشییائی المروزی الہفدادی: مزلف امسند العروف+ ولد سنة أریع وستین ومائذ ومات سنڈ 
!حدی وأربمین ومائین 

()یفتح القاف والڈال المجمةۃ 

() فولہ: الطحاوی ٴ هو محدّد الائة الٹالثة أحمد بن محمد بن سلامةء الطحاوی ثمبة إلی 
الطحوعطة قریة بمصر: رئیس محاٹی اختفیة؛ مؤلف 'شرح معائی الآثارٴ و مشکل الآثار 

/ ین وثلاٹ مائذ 1 

() قولہ: ٴحنی بلغ القًال من مقدم عنقه ٴ یواففہ ما أخحرجہ الطحاوی ايضًا عن ابن آپی داود 
قال: ٹا آبو علی نا لولید بن مسلم نا عبد اللہ بن المللاء عن أپی الڈزھر عن معاو: 
رسول اللہ فلما یلغ مسح رأسه وضع کفیه علی مقدم رأسہ ثم مر بہما تی بلغ ا 
وآخرج ضا عن محمد بن عبد اللہ بن میمون البغدادی نا الولید بن مسلم نا جریر بن عثمان عبد 








آنه آراعم وضوء 
مرا 








اثرحمن بن میسرۃ! آله سمع الغدام بن معدیکرب بغول: وآیت رسول الہ پدیتوضاء فلما بلغ مسح 
و 








۷ الآحادیث الرا 


ومنہا: ما ذکرہ ابن انسکن فی کتاب الحروف من حدیث مصرف بن عدرو ہن 


. 


اسری بن مصرف یں عمرو بن کعباعن آبیداعن جدہ یلغ به عمرو بن کعب: قاڑ 





الله علہ وعنی الہ وسم توصا فمسح خحبنہ وغفاہ 





فی مرفا الصمعود شرح سان آبی داود : فال عبد آلیق۔ ھزا 


اسنٹھ لا أعرفه۔ وفال ابن القطان: إسناد 


آستاد این السکن مچھول وتصرف زاوہ عترو 





لسری لایعر 





۵ء وئیس فبم ر وایة مصرف بن عمرو وزف طفر فیه من السری ال 








ا ا ا ا 





مصرقف۔ وسماعہ متہ لا یعرف, پل ولا 





؛لخ فد رصمہ جماعة من العلم تب واعتمد عليه طابفة 





: النسمعائی آو سعد عبد الکرم فی کتاپ الاب مد ذکر البائی بعد ما ذک اھ 








ترضروای وع اوک 





× ینقال 


یی اقروی 





وی تقریت اشہڈیت للحفظ ابن جچر طلحةائن مرف یں عمرو یں کعپ انانی 





کر ضا 





اوس ای 
فی الکشف تلدعی _ طاحین مصرف بن عمرہ البامی احد امة الکوقة وثترہ, مت سن 





ہوآمہ آہوہ مصرف ففان فی الکاشف ٭ مصرق یں ضروا 





ترما ؤار 





ام0 





تحفة الطلہة فی تحقیق ملح الرقبة ۸ الأحادیث انواردة فیه 

وفی التقریب : مصرف بن عمرو بن کعب: أو ابن کعپ بن عمرو الیامی؛ روی عنہ طلحة 
بن مصرف مجھول من الرایعة ۔ائتہی- 

وآما جدہ فاختلقوا قی اسمەء وفی صحینه کما یعلم ما نقننا فی ھذہ التعثیقةء رما عنقٹہ 
علیہء ومختار جماعة أن اسمه کعب بن عمروء وإنه صحابیء ولیہ مال ابن عبد البر حیث قال فی 
الاستبعاب قی أحوال الصحاب: کعب بن عمرو البامی الھمدائی جد طلحة بن مصرف۔ ویعضھم 
یقول: کعب بن عمرء والأشھر ابن عمرو بن مجدب بن معاویة بن آسد بن الحارٹ: سکن الکوفت لہ 
صحیق ومٹہم من یلکرھا 

والارجہ لانکار من نکر ذلك من حدیلہ مار 
رأیت النی ہم یتوضأ فیدہ علی سالفتہ ٴ٠‏ وقد اختلف فیەہ وھذا آصح ما قیل فی ذلك -انتیں- 

وفی اد الغابة فی أخہار افصحابة لملی من الائیر ال جزری : کعب بن عمرو الھعداتی البامیء 


یام بطن من ھمناتء وقبل: کعب بن عمرہ والاول اشھر: وھو کعب بن عمروبن جحدب بن 





+0. 9110 


معاویة بن سعد بن ا حارث بن ذھل بن ۔ . ۔ بن حاشد بن حشم بن حیوان بن توف بن عمدنء وھو جدا 


طلحة بن مصرقفہ سکن الکوئگ وله صحبة انٹھی۔ 





ہوقی تخریچ أحدیث ائراقعی لابن حجر بعد ذکر تضعیف لیت کما نقلناہ سابفاء وللحدیٹ 


علة'خریء دکرعا آبر دارد: عن أحمد تال : کان ابن عییلة ینکوہ: ویقول: أیش ھذہ طلحة ین مصرقفہ 





عں آبی عی جدف وکڈا حکی عثمان الدارمی عن علی بن الدبیء وزاد: سألت عبد الرحمن بن 





میدی عن اسم جدہ؛ فقال : عمروبن کعب+ آو کحب بن عمروم لیست له صحبة 
قال الدوری عن ان معین: الحداٹون بقرلون: إن جد طلحة وآی النی پت وأعل بیتہ+ 
لا انا دہ 











یفولون: لیسٹ لہ صحبةء وقال الخلال عن آبی داود: سمعت رجلا من ولد طلحة 





وقل این آبی حاع فی العنل : سألت آہی عنہ قلم یشتہء وفال: طلحة عذاء یقال: إُنه رجل 
من الانصارء وسہم من یقول: طلحة بن مصرف: قال: ولو کان طلحة ین مصرف لم یختلف فیہ 

وقال اب القطان: عله اخیر عندی حھل بحال مصرف بن عمرو والد طلحةء وصرح يأئم 
طلحة بن مصرف بن السکن: وابن مردویە ھی کتاب الأولاد للحدئین + ویعقوب بن سقیان فی 
تاریخد ۔ وابن آبی حیمة فی تاریخہ وخلق -انتہی- 


قلت : یعلم مس مجموع ما ذکرنا ن فی سند الحدیٹ الذکور فی .نسح من روایة طلحة عن آبیھ 





عن جدہ اختلاقات وعللاء آما الاختلافات : ممنہا: الاختلاف ھی آن طلحۂ الم 

و لاول آصحٌ: 

سر یب او مد 

اما المنل: پاولھا: ضعف لیٹ الراوی عی طلحة 
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لە هو این مصرف 


ومہا: الاختلاف فی اسم جدف ھوکعب بن عمر و؛ آو کعب بن عمر؛ أو 









اوک ومن 








غیفۃ الطلبة فی 





مسح الرقبقة ۹ الأحادیث الواردۃ نیہ 
وأبوہ وجدہ لا یعرفانء ومصرف ۔بضم الیم وفتح الصاد الهملة وکسر الراء: وحکی 
قتجھا۔ ضعیف۔ 

ونقل ابن آبی حام فی ٴ امراسیل" عن أحمد أنە قال : بنغناعن سفیان ہن عبینة أنه 
آنکر أن یکون ند طلحة بن مصرف صحبة؛ وروی ابن ا نید عن ابن معین قال : عذا 
طلحة ما أدرك جدہ رسول اللہ صلّی اللہ علیہ وعلی آله وسلم ٠‏ 

وذکر ابن ابی حاتم فی ”العلل' : آه سال آباہ عن هذا الحدیث فلم یثیته+ وزوق 
عثمان الدارمی عن علی بن الدنی قال: سألت ابن عیینة عن ھذا ال حدیث فانکرہء 





وسألت عبد الرحمن بن مھدی عن نسب جد طلحة, فقال: عمرو بن کعب: أو کمب 
بن عمرو؛ وکائت لە صحبة ۔انتہی کلامہ-, 

وفی ٴنہذیب التہذیب'''': طلحة عن آبیە عن جدہ فی مسج الراس؛ وعنہ لیت 
بن سلیمء قیل : إنه طلحة بن مصرف؛ وقیل : غیرہ: وھو الأشبه بالصواب ۔ 
: قال أبر داود: حدثٹا محمد بن عیسی ومسدد قالا: حدثتا عبد الوارٹ عنٰ 
لیٹ عن طلحة بن مصرف عن آبیه عن جدہ قال: رأیت رسول اللہ صلی اللہ علیہ وعلی 
آله وسلم یسح راسہ مرۂ واحدۂ ء تابعہ أبو کامل ا حجندی عن عبد الوارث؛ وک'رواہ 
یعقوب بن سفیان من حدیٹ حخص بن غیاٹ عن طلحة , 











ال أبو نعیم: رواہ معتمر واسماعیل بن زکریا عن لیٹ عن طلحة بن مصرف: 
ونال احمد فی الزھدٴ : آخیرٹ عن ابن عبینة آله قیل لە : إِن لیٹ بن سلیم یحدث عٰ 
طلحة بن مصرف عن أببە عن جدہ فی الوضرہ: فأئکر أن یکونلمدہ صحبۂ؛ وفال ابو 
زرعة: لا أعرف أحدًا سمی وائد طلحة إِلا أن بعضھم یقول: طلحة بن مصرف: وقال 
الحسن بن القطان : طلحة ہو ابن مصرفء وا یزیدہ ما أخرجە أبو علی بن السکن!'“ 
لفیا: عدم کون جدہ صحابیاعلی ما الہ جماھاء والحق أن من ائیٹ کوئھ صحاببا معه زیادة علم 

















علی من لم یعرفہ+ رضعف لبث ومصرف بسیر؛ لا بستحق ا حدیث بہ الترك: 
( فولہ: 'وفی تہذیب التہذیب هو للحافظ آحمد بن حجر المسقلانی التوی سنہ النتین 
وخسین وثمانمالة: لا سنڈ ثمان وخسین: کمافی أبجد العلومٴ لبعض أفاضل عصرنة 
() قولہ: آبو علی. .. إِلخ فال الذھبی فی تذکرۂ اخفاظ : ابن السکن اخافظ آبرو علی 
سعبد بن عثمان یں سعید بن السگ البغدادی نزہل مصرء ولد سنة أرہع ونسعین ومالتین: سلع آیا 
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تحفة الطلیة فی تحقیق مسح الرقة الأحادیث الواردة عیہ 


من طریق مصرف بن عمرو لغ بە کعب بن عمروء قال: رآیت. . ۔ ا حدیث -انتہں 
کلایة- 

ومنہا: ما رواہ آبو نعیم”ٗفی تاریخ إصبہان : امن حدیث ابن عمر أن البیں 
تہ عليه وعلی آله وسلم قال: ٭من تو٦‏ وسح عنقہ وقی العُْل یوم القیامة*. 





صلی 





اتَقائم لنخزی و سد ہی عادکیتزیز دای وَمَشند ان ریف اففرری رطتتبپ: وَحینبلا 





رجمع ‏ صلف وبعد صینہ 
رر الله ار جید لی معع وہ لقن سبد وع رن تر پر ال نافوط 
وحن وللاثماتة >انٹہی ملحّا-۔ 





١‏ قولہ: ما رواہ آبو تعیم عو أحمد بن عبد اقہ الإصفھانی صاحب ' احلیۂٴ من 








النفات المعمرل بحدیفہم: وند ستة٣۴۳هح:‏ ومات ٣٤٤‏ ھج۔ کذا فی أسمام رجال الشگاۃ 
نصاحب آفشکاہ ۔ وسنة ثلاث بعد آریعماتف کذاقی إِنحاف البلامَ للعضر افاضل عصرنا: 

() فولہ: امن توضا. . .؛لخ ٴ کنا ذکرہ العینی قی أ الہنایةٴ مسنذا إلی آبی نعیم۔ وذکرہ 
الرامعی من أئمة انفافعیة فی ٴشرج الوجیزٴ بہذا اللفظ س حدیث ایں عمر؛ ونم یسندہ إلی احد٠‏ 
وقال احافظ ان حجر فی انخریح آحادبت : قال آبو نعیم فی تاریخ إصبہان : نا محمد بن احمد نا 
مد ال حمئ سن داود نا عتمان مع خرزاز با عمرو بن محمد بن اححسن نا محمد بن عمرو الأنصاری عن 
ا سبریں عن ابن عمر: آنہ کان إذا توضا مسح علقہم و بقول: قال رسول الل بنا: امن ترضا 
سح عفه لم یش بالاغلال یرم القیامقة' 

والأنصاری ذا وإہء وفرأت جزہٌ رواہ آبو آخسین بن قارس بإسنادہ عن فلبح بن سلیمان عن 
نافع عی !بن عمر آن النبی کل قال: +من توضا ومسح بیدہ علی عنقہ وقی المُل یرم القیامةہ قالِ 
فلینظر فیہا 


ادرویای فی البحر : عدا ون شاء الہ حدیث صحیح+ قلت : مین ابن فارس وفلیح مفار 





-ائتہی کلامہہ 
بوھی سزیہ انشریعة عں الأخار الوضوعة : حدیث ٴمسح ائرقبة مان من الفل ۔ فال النووی 


ابن عمر بلفظ 





ہی شرح 'تیذاب ‏ موضوح۔ قلت: أخوجہ آیونصمفی تاریخ اإصبہان من حدب 





یضام حا ا وف ہو 


بکر للعید شیخ ابی نعیم؛ قال احافظ 





ثمرافی۔ وہر افتہ۔ وق مسق اٹنوو: ااصلاح: وقائ: لا بعرف مرفوعا واعا ہو قول 


کال اتعراقی: سحم: وودّمسح افرقیة من حدیت وائل بن حجر قی صقۃ وضرء النی بط ارجہ 





راف و للا عو لابا سضر 
۳:. ۱۷۸۷۵۷۲۷0۲۴۵۹ یکو حا ۱۸۷۷۷۷۰۰5651٠0۲۷‏ 











تحفة الطلیة فی تحقیق مسح الرقبقة ٦‏ الاحادیث انواردہ ىیہ 





اومنہا: مز رواہ الدیلمی'''فی آمسلد الفردوس' من حدیث ابن عمر: ٥سح‏ 





ترقبة آماں سن الطُل یوم القبامة1ء 


قال احافظ 





العراقی'' فی تخریج احددیث الاحیاء : سندہ ضعیف ۔ 


نی 





وفی 'ائفرائد الجموعة لشوکائی'”: قال النووی: ہذا ا حدیث موضوع 


انتہی: 





کلم علیہ اہن حجر فی !لنبخیص با یقید أنە لیس موضرع 
لوقی 'لصنوع فی معرفة اللوضوع" لعلی الفاری'': اروی مرقوغا فی مسلدہ 
انفردوس ‏ من حدیث ابن عمر؛ لکن سندہ ضعیف؛ والضعیف یعمل بە فی فضائل 


اتفاثا''' ولذا ٹال آئمٹ : إنہ مستحب؛: أو سنة ۔الھہیں> 


() فولہ: الدیلمی فان فی کشف الظنون : فردوس الأغیار ہالوں اخطاب الخرچ علی 
اناپ انٹھاب لڑہی شنجاع شبرویہ بن شہردار یں شیرویہ ہن تہ خسرو الدہلمی اخدانی ذکر فبہ 'له 
اورد لیه عشرۂ الاف حدیثہ وذکر القضامی لی الٹھابت 'یما: عٹرۃ آلاف۔ وذکر ٹی 





'فردوس : رواہا ورتپ علی حروف المجم مجردة عن الأآسالید ٹم جمع ولہہ اخافظ شھردارء 
'تترقی سذ ثمان رین وخحمیس مالة أسالیں الف دوس سماہ مسند الفر دوس 


)٢(‏ قرلہ: العرافی ہوالحافظ عبد الرحیم بن اخسین اتعراقی ائصریں+ الاللیة نی 





اصوں احدیث وشرجھہ؛ التوفی مل ۸۰٦‏ فج؛ کم ذکرہ السبوطی والسخاوی وغیرقمہ۔ لا من 





خی کمای رقف الیک اثہعض اضر عصرنہ 





() قولہ: لدشوکانی ' مر محمدابن علی الشوکانی 'لعصتائی : التوفی سلة ١٥۱۲ء‏ 


+ قویہ: ابعلی الفاری هر مجد الألف ملا علی بن محمد سنطان اٹھروی ٹم الکی‎ )٥( 
انشکاۂ اوغیرھاء التوفی سن ١۱۰۱ء کم ذکرہ فی 'علاصۃ الألر فی الفرن‎ 





حادی عئے وغیرہء لا سلة ست غشرا بعد الألف: ولا سٹہ اریع وأرہمیں یعد الالشہ؛ کیا وقع فی 





رٹل !سید ین حجر الگی فی شرحہ "لح اشن ؛ لالہ إن کال صحیطا فی تی الام فقد 


عطی حللہ۔ ولا نم یترلب علی العمں یہ مفسمة تحیز وٹحری۔ ولا صیاع حق للغیر 





واشیر امصلف بمتکایڈ 





(جماع علی ما ذکرہ لی افرد علی من تزع فیە ان الفضائل ھا 
)۱۷۵۴ :6510۲۵06 ۸۷۸۷۷۷۰۵ 








نہ الطلیة فی مسح الرقیة ۲ الأحادیث الواردۂ فیه 


ومنہا: مارواہ|بو عید'' فی کتاب الطھورعن عید الرحمن بن مھدی عن 
امسعودی عن القاسُم بن عبد الرحمن عن موسی بن طفحة آنە قال: من سح اقادامع 
راسم وقی المُل رم انقیامذہ : 


< قالی العیعی''فی 'شرح الھدایة: مذا وإن کان موقوقًاء لکن لہ حکم الرفع"''؛ 








قز نچ رنانابعفیی افعرف مار ابق ور می ابی لے ئا او ورجد ردان 
و عثل ذلك تو ئم یکن لہ جراب؛ فکہف؟ 


وبہ رصع وڈل لیس من باب الامپتراع فی الشرع+ واما عو ابتفاء نضہلة ورجادما مع 





اع لکو نطب تارو لہ نا قراتار حر 





ار لہا ماھی تر ضراعلی قش 





انتہں۔ 





باخدیٹ اتضعیف لللة:, 





واائی: اذ یکوں مندرج مت اأُصل ام؛ فیخرچ ما پخشرع حبث لا یکوں لہ اصل اصلا 
والنائے! آیر لا بعنقد ند انعمل ٹہونہ لکل پثبت إلی ابی إلليۂ مال یقلہ والأآمخیران عن ایں 


عم الام وا دقیں العیدٗ والڈو لف العلالی الانائی علیہ >اننہی 
فی ' آموفج انعلوام نلجلالی الدوائی! إذا زجد حدیث شحف فی فضبلة عمل من الاعمال: 
وم یکن ھدا العیل ما بُحمل احرمۂ آو الکرأامۂ فإئم یجو 





نشین وو لب نان نف 





مریحو االفع ۰ ہو دائر بین الإباحذ والاستحیاب؛ فالاحتباط العمل ہہ راہ التواب -انتیں: 


فی ۔فتج القدیں لاہن اتمم ! الاصتحباب بت باخدبت الضعیف غیر الوضوع > نٹہی× 





)١(‏ قولہ: بر عمیدٴ ہو القاسم بن س×م البغدادی اللموی القليہ؛ آحد الأعلام اللقات+ 





دا شاف للحدیٹ رعبلہ: عارل بالفقہوالاختلافات: رأسا فی اللعذ۔ رمامًا فی الفراداٹ 








د: مو للڈمامون: ولال احمد: ہو اسناذ: وفائہ بِکۂ سنۂ اربع وعشرین رمالین: 


لہ بر اضلۂ طو لا فی انا 





>لہید بای ا می غامی بتراد وپ سی ری اہی ران 
معاب> لایر اتی و ا 





لرج کٹر الدقائل امسلٔی ب رمز الحفائز ٭ 











نلادب بہص م۱۷۱۱ زرلالہاسة 159 کذا فی عطفا 





اور“ با ۰ سد نان 














حفة الطلیة قی تحقیق مسح ا 
لأنہ لا مجال للرأی می 

ومنہا: ما حکاہ ابن الھمام''مُو حدایت ال فی میقة وقشوہ رسولااللہ صلی لہ 
علیہ وعلی الە وسلّم مسح علی راس ثلانا وظاہر أذنيه ثلانا وظاحر رین 3 
قال- ظاہر حیتہ ڈم غسل قدمه الیمنی* الحدیث زواہ الٹرمذی!'.ٴ 














: لکن لہ حکم الرقع یعنی ہو ون کان موقولًا حقیقڈۃ 2312127 ان کیا 
دیع تل 





صرٌج بہ ابن الصلاح وابن عید الیر والعرافی رأپنردی وغیرھم من أن 
الصحابی: وہہ صرح جیع منہم فی قول التاہمیں ما بسطہ السبوطی فیٴرسالتہ: حلبلوع الٹریا باظھار ما 
کان خلا + وما اششہر من ان قول الصحاہی لیس بحجة مع کوئە مختلفًا فیه مختصٗ بقول اپصحایں 
نیما یعفل بالرأی: وما للاجشہاد فیہ مساغ؛ آما ما لا یعفل بالرڈی فقوله حجة فی ؛ لکول مرنوطالہما 
وقد فصّلت الکلام فی ہذہ الس.ألة فی رسالنی 'السعی الشکور ٴ صنفتہا رد علی من حج ولم زار شید 
القبور بر سید آھل القبورء والف رسالة مسًاةبٴ للذھب المائور ا وغیزھامن رسائلی۔ 

)١(‏ فولا: لا مجال للرای فیہٴ اعترض علیہ پان نفس مشیح الرقبة لیس ھا لا دخق للرای 
فیہ؛ فہمکی ان یکون القائل بہ اخذہ من أخادیث دالة علی استحباب إِطالۂ الغر ٭ کما رج النضانی 
خن آبی خریرۃ؛ آنه کان یغسل یدیہ فی الوغموہ حتی الوسغ ؛ وبفرل: :سب رمول مخت 
حلیة الوم حیث ببلغ الوضوہ۔ : 

نوفی ‏ الصحبحین : عله تررمًا ا ہنی بدعول مجن مب ار الوضرء فمن استطاع 
منکم آن بطیل غرٰنه فلیفعل؟: وا جمواب عنہ آن الحکم بترقب ثواپ مخصوص+ ار عقاب خصرص 
علی فعل ما لا مسا للاجنہاد فہ؛ فلحکم ان مسج الریة وجب للتوقی من الُ ہر القابة لا کن 
الا بسماع 

ومن ھھنا بظھر المراب عما فیل: إِن قبول الحدیٹ الضعیف فیٰ فضُائل الأعمان مشروط بأن 
ہکون گا ورہ فيه اصل شرعیٗ ثابٹ بالدلیل الشرع ئ٠‏ وسچ الرقیة مھا لا ال لهء وهو ان أحادیكٗ 
تکفی لکونہا أصلا لہ : 

(۷) قولہ: ا حکاہ این الھمامٴ وھو کمال الدین محمد بن عبد الواحد السکندری ٴرٹیس 
اختفیف: کان محدگا مسر حافظًا نحويًا ماهً فی الفنون کلھاء له ٹج الھدایة اہی یج القدیر 
وٹماغاٹظ۔ 














اطالۂ الغرْۃ 


والتحریر هی الأاصول؛ وغیر ڈلٹ: مات سنه |حدی ومث 





(۳) قولہ: رواہ الٹرمذی ھکذا ذکر فی فتح القدیرٴ وتیعہ الشیخ امعموی فی آشرج 
سفر السعادةٴ: لکن لم آجدہ فی النسخ النداولة من جائم الترمدی ۰ وذکر ایر بھی الہنایڈ 
۔اجمال الزبلعی فی تخریج احادیث الھدایة اسم بٴنضب الزایة تداع السقلانی نی 
علخٌص تخریج الزیلمی السّی پ الدرایة فان 





تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقیة ٤‏ الأحادیث الواردۂ فیہ 

ثم قال ابن الھمام: قیه دئیل علی أن مسح الرقبة أدب . وقال الفیروزآبادیٰ'' فی 
اسفر السعادةٴ فی صفة وضوء رسول اللہ صلی الہ عليه وعلی آله وسلّم: در مسح 
گردن حدیثی ثابت نشدہ یعنی لم بثبت فی مسح الرقیة حدیث''ء وظاہوہ أنە لم یثیٹ 





( قرنه: وفال الفیروز آبادی ٴ عو مؤلف القاموس فی اللفة وشرح مشارف الأنوار: 
وشرح صحیحج الیخاری وغیرھا مجد الدین محمد بن یعقوب الشیرازی القیروز آبادی احد من 
الجددین فی علم اللغة علی راس القرن الٹامن : ا متوقی سنة ۸۱۷ و سلة ۸۱۸ 

() قولہ: ٴیعنی لم ہشت..۔ إلخٴ اعلم أن صاحب الفاموس قد آکٹر فی خائةآ سر 
السعادۂ ‏ الحکم بعدم اثثبوت عنی کثیر من اللأحادیث واغتر بە کثیر من جھلة زمانٹا؛ وجمع من کملة 
حصرناء نحکموا علی کٹیر من الأحادیۓ الثابتة بکونہا موضوعةء آو ضعیفة أو غیر معثیرۃ ظا مٹیم 
أن الأخذ بسفر السحادۃ سعادة وغبرہ ضلالةء والذی أوقعھم فی هذہ الورطة الظلماء الغقلۂ عر 
احدھما: ان المکم بعدم الثبوت أو بعدم الصحة فی عرف المحدئین لا یسٹلزم الضعف: رلا الوضع+ 
بل پشیمل الحسی مذاتہ واخسن لغیرہ یف٠‏ قال علی القاری فی 'تذکرۃ ا لوضوعات ٴ؛ لا بلزم من عدم 
اثبرت وجود الوضع -انتہی- رقال فی موضیع آخر : لا بلزم من عدم صحتۃ ثبوت وضعه -انٹیں- 

وقال محمد طاھر الفتنی فی تذکرۃ الوضوعاتٴ: قال السیوطی فی 'اللالی ' فال 
ازرکٹی: بین ولتا: لم یصح+ وقولنا: موضوع+ بون کثیر: فإن للوضوع إلبات الکذب: وقولنا: 
لم یح لا یلزم اٹ العدم: وڑنا هو إخبار عن عدم الثبوت: وقال أیضًا: لا یلزم سە ان ہکن 
موضوعا: فإِن الثابت بشمل الصحیع والضعیف دونہ -انتہی- 

وفال ابن عراقی فی تتزیه الشریعة عن الأحادیٹ المرضوعةٴ فی الفصل التانی من کتاب 
النوحبد: مال الزرکٹی فی نکتہ علی بن الصلاح: بین قولنا: موضوع ویین فرلتا: لم بصح: ہوںا 
کثبر+ فان الأول إٹبات الکذب والاختلاق: والٹا: 











إخیار عن عدم اثثبوت: ولا یلزم منہ إثباٹ العدم ٠‏ 
وہذایجیء نی کل حدیث: قال فیە این الجھوزی: لا یصح وتحوہ -ائٹبی- 

وفال لحافظ این حجر الصغلانی قی تخریج أحادیث الآذکار السمٰی پٴنتائج الافکار عند 
البحث عن التسحیة عند الضوہ: ثیت عن احمد بن حتیل آنه تقال: لا اعدم فی التسمبة فی الرضوء 
حدی ایا 

قلت: ما یلزم من تغی العلم ٹیوٹ العدم+ وعلی التنزل لا یلزم من لفی الشبوت ثبرت الضعف 
لاحتمال آن یراد ہالثبوت الصحة فلا یتقی الحسنء وعلی التتزل لا یلزم من نقی الشبوت عن کل فرد 
تقیه عی اللجموع -انتہی- 

وقال علی القارئ فی 'تذکرۃ الرضوعات تحت حدیث: من طاف بہذا ایت 

















الأحادیث الواردۃ فیہ 





رناات أنالمیرادمل یکا نماردی قر لمح اسندان ‏ رق ذقصافرا الا : ابا لا تین 
قول أحمد فی حدیث ا توسعة علی العیال یوم عاشوراء: لا یصحء أن یکون باطلاء فقد یکون غیر 
صحیحء وو صالح للاحتجاج بہ؛ إذ الحسن وئبۂ بین الصحیح والضعیف -انٹہی-. 

وثانیہما: أن من اللحدثین من لە إفراط ومبائخة فی الحکم بوضم الأحادیٹ وبزبطالھا وبضعفھاء 
ا حتیلی وا جوزقانی والصغانی وغیرعم۔ 

قال السخاوی فی فتج اففیث بشرح ألفیة الحدیث : رجا أدرج اب ا موزی فی ٴا ئوضوعات 
احیسن والصحیح مما عو غی أحد الصحیحین فضلا عن غیرھماء وھو توسع منکر منشأ عنه غابة الضرر 
من ظن ما لیس بموضوع موضوعً نما قد یقلدء قیه سینا لن یه -انٹہی- 
ايك من انز وبعد ای جلوؤزی کرام ارم السدکی اللطرق۔:ذکز اپہا الأحَاَرْث من 
الٹھاب للقضاعی؛ و النجم ثلاقلیٹی وغیرععا کا الأربعین ا لابن زرعانہ؛ و ٴفضائل العلماء 
للحمھ بن سرور الیلخی. والوصیة لعلی بن آبی طالب وخعیة قلوداع وآداب التبی+ وأحادیٹ آبی 
الدنیاء ونسطور ونعیم بن سالم؛ ونسخة سمعان عن أس؛ وفیہا الکٹبر ِا من الصحبح والحسن 
والضحیف با فی ضعف پیر ۔اتہں۔, 

وقال اضنا: للجوزقائی کتاب الأباطیل اکثر فیە من احکم بالوضع لمجرد مخالفة السنة: قال 
شیخنا: وعو خطاً إلا أن تعذر الجممع -انٹیں- 

وقال ا حافظ ابن حجر العسقلانی فی لسان الیزانٴ : طالعت رد این تحیَة علی ا لی 
فوجدتہ کثیر التحامل قی رہ الأحادیث التی یور دھا ابن الطھر ا حلی ٠‏ وردہ کٹیر 
سے قد 

ومئل فی 'اندرر الکاة فی اعیان افائة انٹامنةٴ للحافظ ابن حجرہ وقد صرح الشیخ عبد احق 
الدھلوی فی آشرح سفر العادۂ ان مؤلفہ د قلّد فی خائمنہ الجماعة امشددة الفرمة حیٹ قال ما 
معربہ: اعلم أنِ الشیخ الصنف بالغ کٹیرا فی ہذہ الخاتمةء وقلد بعض التوغلین+ فحکم علی بعض 
الأحادیث بعدم الصحةقء وعلی بعضھا بعدم اثثبوت+ وعلی بعضھا بالوضیعء والافترا مع آن منہا 
آحادیثٹ مرویَةفی کنب معتبرۃ مقبولة عند کبراء علماء الدین من الفقھاء والحدثین ۔انتہی ملحّص- 

وحکم أقوال مثل مذہ الطائفة الشددۃ ا لنساملة فی باب حکم وضع الأحادیث وبطلانہا 
وضحقّھا أن لا پیادر إلی قبولھاء ولا بقطع لصدتھا ما لم یرافقھم غیرھم من نقاد السلاین وکبار 
النقدمینء فاحفظ حذاء قإنه بنقعك قی مواضیع کئیر: 

وقد قصّلت الکلام فی ھذا المرام فی رسائلی الثلاثة فی بحث زیارة القبر النبوی: الکلام المبرم 
فی نقض القول الحقق الحکمء والکلام اٹبرور فی رہٗالقول التصور: والسعی امشکور فی ردالمذ ھب 
الأثور؛ الفتہا ردَا علی رسائل من حجٌ ولم پژر القیر النبوی ت وافتی بحرمتہ وعدم إباحتہ 

۲۳ 


منہم این ا جموزی وابن ت 


























٦‏ الأحادیث الواردۃ فی 


حفة الطثبة فی تحقیق مسح الرقبة 
لحیة ومسح آذنین ورقیة حدیٹی صحیح نشدہ. بعنی لم بثبت فی تخلیل اللحیة ومسح 
'لأذئین والرقبة حدیث صحیح 

توفی شرح سفر السعادة للشیخ الدعلویٰ''' ما تعرییہ: الرقبة 


ستحب: وعلیه اختبار بعض الشافعبة أيضنّاء ویروون فی هذا الباب حدبنًا ابضنًا من ان 


الحنفیة 


رسول اللہ صلّي الہ علیہ وعلی لہ وسلم قال: ەمن مسح علی قفاہ وقی العُلْ یوم 
امة١:‏ رواہ الدیلمی فی مسند الفردوس' عن اہن عمرء ولکن سندہ ضعیف: وابن 
الیسام أورہ لاستحبابه حدیث الٹرمذی عنٰ وائل ٭ نم مسح علی رآسہ وظاھر رفیتہہ؛ 


۱ 








م یذکرەفی 'الھدایة“ فی الس والمستحبات -التہی کلامہ بتعریبہ-ء 





٠‏ عائم الشریعة وا حفیفة ماهر العلوم الظاھرۃ والباطنةہ ذو النصانیف الشھیرۂ القیدۂ کشرح 


؛نشکاة بالمرییة می بٗ اللمعات : وشرجھا الآخر بالفارسیة السمّی با اشة اللمماتٴء و شرج 





سدر 'لسعادۂ بالفارمیة وھو شرح معید بنبی لن یطائع سقر السعا: 
علمہ او ما ثیٹ بالسنة فی وظائف السنۂ بالعرییۂ + ومدارج البوة؛ وآخبار 
علی حمسین فی مباحٹ مفیدة کٹھا بالفارسیةء ومرچ البحرین: وتکمیل الامان؛ وغیر دلك۔ کائٹہ 
وب لان وا مین بل متضالت ارماٹ تن الع سی ابع الال کا ای اث الگرام 
ائقدس بدعلی حون سافرت لجا 

٣ 











تحفة اثطلبة فی تحقیق مسح الرقبة ۰ 





الفصل الٹثانی 


ذھب جمھور آصحابنا إلی أنه مستحب منہم صاحب ٴالوقایة"'' وعلّلہ 
شارجھا''' بقولہ: لأن النبی صلی الہ عليه وعلی آله رسلّم سح علیباء و ملتقی 


۳ رکم 


الأبحر "و الغیائیةە'ء و ”السراجیة “و الظھیریة'' و ننوبر الأبصار ''' حیث 
ةء ژاد فی شرحہ علی الصحیحء کعا فی الخلاصة “ لان 


() قولہ: اصاحب الوقایة هو برهان الشریعة محموہ بن صدر الشریعة الأکبر احمد بن 





قال: مستحبہ مسح الرا 





)٢(‏ قولہ: 'شارحھا ہو صدر الشریعة الأصغر عبید اللہ بن مسعود بن تاج الشریعة اسمه 
عمرہ وقبل: محمود بن عمدر الشریعة الأکبرہ وکائت وفائہ سنة سبع وأربعین وسبعمالة؛ وقبل: 





اوملتفی الأبحرٴ ہو وما بعدہ ععلف علی قولہ: الوقابة؛ ومؤلف ملتقی الأبحر 
إبراھیم بن محمد بن إبراھیم لحاہی الإمام والخطیب بجامع السلطان محمد خان ہفسلنطینبة٠‏ وکان 
وفائہ سنذ سث وخمسین ونسعمائۂ کذا فی شرحہ مجمع الأئہر لعبد الرحمنٰ بن محمد سلمان 
العروف ب شیخ زادہ الرومی؛ ا توفی سنة ثمان وسہھین بعد الألف: 

()) فولہ؛ ٴوالٰغیائیةٴ عو من الفٹاوی المشھورۃ مد اکٹر النقل عنہا صاحب خزانة الروابات 
وغیرء من الفتاری: 

() فولہ: 'والسراجبةٴ مڑلفھا سراج الدین الاوشی علی بن عثمان بن محمد اٹھا کما ئی 
انسخذ منہا ہوم الاثنین من محرم سنہ شیع وسٹین وحمس مائة+ وھو مولف القصیدة العروفة بٴبدہ 
الامالی 

)٦(‏ فولہ: ٴوانظھیر ۶ مؤلفھا ظھیر ا 
التوفی سنة نسع عشوۃ وسنمائة؛ وقد أخطاً علی الفاری الکی حبث لہا فی طبقات ا خنفیة ا إلی 
ظھیر الدین الکیر علی بن عبد العزیز اللرغیٹانی۔ 


( فولہ: ٴ تتوہر الأبصار مؤلفہ شمس الدین محمد بن عبد اللہ بن أحمد التمرناشی الغزی+ 





ن أبو بکر محمد بن أحمد القاضی الحتسب یخاراء 





التوفی سنۂ ارہ بعد الألف, ولہ شرحہ سًاہ من الغقار ؛ وعو می تلامفة صاحب 'الیحر الرائق ٴ٠‏ 
(۸) فوئہ: آفی اخلاصۂٴ مڑلفھا افتخار الدین طاھر بن أحمد بن عید الرشید البخاری+ 





پش 





تحفۂ الطلیة فی تحقیق مسح الرقیة ۸۸ حکم مسح الرقة 
'لنبی صلّی اللہ عليه وعلی آله وسلّم مسح علیہاء و خزانة این +*' حیث قال رامرا 
للخلاصة: سح ائرقبةء الأصح آنە آدب؛ وفعلە أونی من ترک و الکٹزا”'فیه وی 
الوافیٴ ٭ وعللہ فی شرحہ 'انکاقیٴ ما علّله به شارح ”الوفایةٴء وکذا علله الزبلعی' 
الکنز ٠ّ‏ و تحفة اللوك ٴ'' وعلله العینی فی ضرحە بالتعلیل المذکور 





فی اہر 
وغیرخم 

ومن اختار کونە سنة الفقیه أبر جعفر”'ء وھو الذکور فی "الاخبار "' 
کلام صاحب 'الیة'''۔ واختارہ الشریلالی''' فی ٴنور ال(یضاح وشرحہ۔ 





ت‫ 





() فولہ: ارخزانۂ الفتہنٴ مڑلٹھا مؤلف ' الشافی شرح الواقی حسین بن محمد السمعانی؛ 





افمھا سلۂ أربعین وسعماثة 

)١(‏ قولہ: والکنز مؤنفہ حافظ الدین النسفی عبد الہ بن احمد أبو الہرکات: المتوفی سةۂ 
عشر بعد سبعمائة: وقیل: ثسعة؛ ولہ الوافی وشرح الکائی؛ وٹفسیر الدارك؛ وامار ٹی الاصون 
وشر حہ کشف الآسرار وغیرھاء 

(۴) فرلہ: الزیلمی هر فخر الدین علمان بن علی الزلمی؛ تس إلی 
الحہشة: الترفی سنة ست وأربمین راریمما: + 
الزیلعی مخرج احادیث ٴ الھدابۂٴ؛ فإنہ تلمہذہ جمال الدین عہد الله بن بوسف الزبلعی؛ التوفی سنہ 
اسٹین وسبعمالة: وقد اعطاأ بعض أفاضل عصرنافی کتابہ إتحاف النبلاء حیث ستًاہ یرف 
(4) قولہ: ' غفۂ دللوك' مؤلنہ 















الدین محمد بن أبی بکر بن عبد الحسن الرازی: وقیل؛ 
بر اھیم ال 





ہر لڑبی الکارم شمس الدین محمد بن تاج الدیر اوشرحه للعیلی مسمّ یا متحۂ 
السلوك 

)٥(‏ فولہ: ٴآبو جعفر ہو آہو جعفر الھندوائی؛ لبة إلی مندران محلة یلخ؛ محمد بن عبد 
الفە بن محمد بن عمر أحد کیار مشمایخ ا حلفیةہ اٹتوفی من اثنٹیں وسٹین وثلالماة پیخارۂ 








(۹) فولہ: فی الاختیار مر شرح الگتار کلاھما من مزلفات مجد اندین عبد اللہ بن محمود 
ئن مودوہ لوصلی+ الترفی بیغداد سنه ثلاٹ وثمائین وسنمالڈ: وھو من الشایخ العتبرین 

(۷ قولہ: ٴ صاحب الیة“ ہو سدید الدین الکاشٹری؛ وکتابہ ھذا من الکتب العیرۃ 
اضاولۂ 

((۸): فولہ: 'الشربلائی اہضم الشین اللعجمة وائراہ الھملة وسکون الغون وغیم الیاد 
اللوحدة ثم لام آلف بعدھا لام؛ تسبة إلی شرابلولۂ علی غیر قیاس+ اوھی بلدة یسواد مر اسیتھ 
حسنہ نه تصانیف منداولۃء مات فی رمضان سنة تسع وستین بعد الألف 

ای 





تحفة الطلبة غی تحقیق مسح الرقبة ۹ حکم سے الرقبة 

وقال صاحب البحر ”'؛ اختلف فیهء فقیل : بدعةء برقیل: سةء وھو قول آبی 
جعفر: وه آخذ کنیر من العلماء: کذافی شرح مسکین : وفی اخلاصذ : الصحیح 
آ دب 

واستدل این الھمام فی ٴ فتح القدیر ‏ علی استحبابہ بأن 'البی صلی اللہ عليه وعلی 
لہ وسلم مسح ظاہر رفبتہ مع مسح الرأأس؛ فائدفع به قول من قال ٠‏ إنه بدعف -انٹھی-۔ 

وفی فتاوی قاضی خان''' : آما مسح الرقبة فلیس بآدب ولا سنةء وقال 
بعضھم : عوسنة؛ وعند اختلاف الأقاویل کان فعله أولی من ترکە -اتہی- 

رس ات ت۳۲ ور می ااشبار “7> آلد ستب ویڑہ سن 
واقتصر علیہ فی ' الکافی ء وعو الأصح -انتہں۔ 

وفی شرح اللقایة ‏ لإلیاس زادہ*': قیل: الصحیح آنە أدب۔ وفعله آولی من 
ترکە: وقیل : ہو ستةء وہ أخڈ أکثر العلما: 

وفی جامع الرموز”٭': لیس فی روایة عن التقدمین؛ ففال بعض المشایخ : إِنه 
آدبء وھو الصحیحء کما فی آاخلاصة؛ وعند الأکثرین سن کما فی الحیطا+ 








ولیس بخة ولا أدبء کمافیٴ فتاوی قاضی خانْ -انتہی- 
ناو سوا 1 وی جس اسسات 
وفی الثایة شرح الھدایة ٴ تلعینی: آما مسح الرقبة فلم یرد فیه روایة من أصحاہ 


3ء فرک2: ساس ابع :هر رم زین العایدین بن یم الضریٰ مزلف الفبَاء 
راک وک عو سی لیج رظراق رما 





وک اہ 


عووت و او و ضز شر ا اتی فی کاڈ انی ا 
یر 

۴۶) فوہ: غیة الستملی ہر شرح ٴمنیة للصلی الشھوربٴ نلکبیری > ومخرہ معروف 
اد انصفیری ٴ کلاھما لإبراہیم اخلبی؛ التوقی سنة ست وخمسین وتسعمانة 








2 قولہ: لالباس زادہٴ و محمود بن الیاس الرومی آئم شرحہ سنة رحدی وحمسین 


)٥(‏ قولہ: وفی جامع الرموز ہو شرح ”القایة للمولی شمس اندین محمد الخراسالی 
ببخراء ا توفی فی حدوہ سذ الین وستین وشمعمائء وقیل۔ ‏ نی حدود سنة 








ا85 





٢‏ حکم مسح الرقة 


: کان الفقیه ابو جعفر یسح عنقه اتَباغا ماروی أن ابن 





یلست 
الاسکاف : إِله آدرب. 


فقال اہو بکر الأعمش : إنه سنة: وقال ا 
سس پور یں ابو 





فان قلتا'': قال آبو محمد: اروی عن رسول اللہ آللڈ: مسح الرقبة أمان مس 
ان ولم برتضس أئمة الحدیث باسنادہ؛ فحصل التر 
قلت: قال القاضی آأہو الطیب: لم ترد فیه سلة ثابتة: واوردہ الفزالی نی 
'لوسیط ٴء وتعقبه ابن الصلاح بأن ہذا الحدیث غیر معروف عن رسول اللہ؛ وانما ھو 





دفی آنە سنة: آر آوپ, 








)١(‏ فولہ: فان قلت .الخ اقال اخافظ ابن حجر المسقلانی لی 'نلخبص اخیرٴ تخریج 
'حادیث الشرح الکبیر لوجیز الإمام الغزالی : روی آن البی ةفال : ۵سح الرقبة آمان من المْيٴ٭ 
احدیث اوردہ أبو محمد ' ەوپنی؛ وفال! لم پرتض أئمة الحدیث باسادہ؛ تحصل التر٥ّہ‏ فی آن مدا 
اتعل, مں هو سلة: آو آدپ؟ وتعقب الإمام تھا حاصلہ آلە لم یجز للأصحاب ترہ ہی احکم یم 
نضعیف الحدیث الڈی دل علبہ , 
رفال القاضی بر الطیب : لم ترد سئة ٹابئة فیہ؛ وقال القاضی ؛ لم ثرد یه مبنة؛ وأوردہ الغزالی 
اسیطٴ : وتعقب ابن الصلاح ففال : هذا غبر معروف: وھو قول بعض السلف 
وال اننووی فی ٴ شرع الیذب : ھذا حدیث موضوع علی رسول اللء وزاد فی مرضم آخر 
الہ یصح عن النبی صلی الله عليه وعلی آلہ وسلم فیه شی؟: ولیس هو سنذ؛ بل بدعۂ لم بذکرہ 
اف قاله ابن القاصسٗ وطائفة یسیرۃ٠‏ و لرفعۂ بان البغری من 
ائمۂ اخدیت قال پاستحیابہ؛ ولا مأخخذ لاستحبابہ إلا خبر وأٹر ١‏ لأن ہڈا لا مجال للفیاس فیہ >انٹبی 








ھذا 





ضف 

















قلامہ- 


الف شر کا ور شید ابی بارعسی عوہث 'ظطللان قیق سس ورس بت 





نہ رأی رسول ! 
بن الصلاح بحتمل ن یرید یه ما رواہ أبو عبید فی کتاب الطبور عن عبد الرحمن بن مھدی عن 
اہن مھدی عن اللسعودی عن القاسم بن عبد الر-. عن موسی بن طلحة آنہ فال۔ من مسج نفاہ مع 
رآ وی م ڈلب الاة 
فلت: فبحتمل ان بقال: هذا رإن کان موقوقاء فلہ حکم الرفع؛ لأن هذا لا یقال من قبل 
لر٘ی: فھو علی ہذا مرسل -ائتہی کلارالحافظ ‏ 
نھد 


تمسع برآسہ حٹی بلغ الال ٴ: واستادہ ضعیف: وکلام بعض السلف الڈی 














تفة الطلبة فی تحقیق مسے الرقیة 2 حکم سح الرقبة 
قول بعض السلف -۔انتہی-. 

وفی ٴ شرح الہذب للنووی: لم ہصح عن الٹبی صلی الله عليه رعلی آله رسلم 
فی شی٭: ولیس هو سنة: ہل بدعة: ولم یذکرہ الشافعی؛ ولا جمھور الأصحاب: وا 
قال بە ابن الوقاص وطائفة -اننہی- 

قلت: حاصل امرام فی ہذا المقام أنہم اختلفوافی ذلك علی ثلائة اقوال : 

احدھا: أنه بدعةء کما ذھب إليه جمھور الشافعبة والالکیة وغیرھم؛ ولیس ھذا 
القول بذاكء فإنہ لا معنی لکوئه بدعة بعد ٹبوتہ بالحدبث؛ وإن کان ضعیف الاسنادء 
نعم مسح الحلقوم بدعة بالاتفاقی لعدم ثبوت ذلك ۔ 

وثائیہما : أنه سنة کما ذھب إليه اکٹر ا 
منوطۂ لی ثبوت الامتمرار؛ وإذ لیس فلیس , 

وٹالکہا: أنہ مستحب کما ذھب إلیه اکٹر اصحابنا التاخرین؛ وھو الذھب ا شود 
لٹبوتہ من قول صاحب الشرع أحیانًا؛ وھو مناط الاستحباب . 
ات سخاقة ما فی ٴ دراسات اللبیب فی الأسوۃ الحسنۂ بالحبیب"''عند ذکر 
المسائل التی رفعت سخالفة للأحادیث : ومن ھذا القسم من ال معمولات عندی مسج 
الرقبة فی الوضوہ فإنی لم أجد لە مستندًا مرفوعا ولا موفوفاء ومع ذلك لا أئرکہ - 
اننیں۔- 

وقد أحسن فی قولہ: لم اجد حیث لم یأت بالنفی ال حقیقی؛ وعدم الوجدان لا 
بدل علی عدم الوجود: فان من وجد شِنًا معه زیادة علم بالنسہة إلی من لم یجدہ. 

وکذا ظھر ضعف ما فی فول صاحب ٴالھدایةا فی 'مختارات النوازل :یح 
الرقبة: قبل : هو أدب من التضعیف. 








خ؛ وھو أیضًا لیس بذلك: فإن السیة 











مه : 


لم أطلم فی حدیث علی کیفیة ھذا!لسع صربحً إلا ان المستفاد'” من روای 


قول؛ 'دراسات اللہیب' الفاشل محمد امتڈب بٗ للعبی ' بن محند الللب با الأامیٰ ەیڑ 











ہر مز شاء وی ال للحَدّك الدعوی رحمۃ اط 
3 ول ااستغام'کنیدل مل جا آمرجة این آئی فنید من لح من ای من جدم فا 


تحفة الطلیبة فی تحقیق مسح الرقیة ۲ حکم مسح الرقیة 
:ارد آئە مع سح الرأس عند ذھاب الیدین إلی مؤخر الرأ٘سء والمذکور فی کتب 
آصحابتا کا النہایةا و افتح القدیر و 'اثتیة ٴ وغیرھا: آئه بسح الرقبة بعد سح الرأس 
والأدنین بظھور الأصابع الٹلاٹ لبقاء البلة التی علیہا غیر مستعسلق وزاد بعضھم منہم 
إلیاس زادہ: بماء جدید ولا أدری من این اخذوا هذہ الکیفیة؛ ولعلھا مأخودۂ من 
مشابخھم -واقہ آعلم وعلم أحکم-. 

ولیکن هذا آخر !لکلام فی ہذا اطرامء وکان ذلك فی جلسة واحدۃ یوم الأریعاء 
ناسع رجب من سنة سبع وثمائین بعد الألف واائٹہن من ھجرۃ رسول الثفلین صلّی الله 
عليه وعلی آله وسلّم ما دام دور القمرین 


تّت بالحیر 


رایت رسول اللہ ہچ توضاء فسح رأے مکذاء وامر حقص بیدیہ رآسہ؛ حتی سح قفا ذکرہ 
'لسیوطی فی الدر المثور فی تفسیر امائدةہ هذا آخر الکلام ٹی ہڈا اثقام: والحممد نتہ علی التمامء 
والصلاة علی رسولہ سید الکرام: وآله وصحب العظام ۔ 

اسم 





تحفة الطلیة فی تحقیق مسح الرقبة جا فھرس الموضوعات 


فھرس الموضوعات 


الفصل الأول فی إبراد نی من الأحادیث الواردة فیه ۔ 





روایة الطحاوی فی ' شرح معانی الآٹار  ٠...‏ 00/] 


روایۂ ابن السکن ...٠۰ء‏ درف نے ا و َ۷ 








روا أبي نعبم فی ٴ تاریخ اصببان " ٠٠۰‏ وخ را یا ا لا نر با کت 
روایة الدیلعی فی 'مسند الفردوس وڑکوضماممہماکطہ ا کھو ا وی 8 
روایة أبي عبید فی کتاب الطھور ریعت یا سے وو ا ون کا 7 یں 





روایة جکاها ابن الھمام من حدیث وائل ٠.‏ 








الفصل الٹانی في بیان حکم مسح الرا ۷ 
فول اخمہھور باستحبابه . ۷ 
قول الفقی أبي جعفر بسنیتہ وی یح ار ا کیپ 


مسندل ابن الھمام فی ' فتح القدیر علی اسکحہاہة خیب ات3۹ 


قول جعھور الشافعیة والالكیة وغیرہم ببدعیته اصع کی 1ر سوک 

اس4 پور ھا جم نے کا و رن و و یی 

کینیة مذاللح 00 0 ۲٢‏ 
”ووومڈووووممھ 


۴۹۱ 





پے افصلاختطاب فی مآلة ام الکتاب 
نیل الفرقدین فی سالة رفع الیدین 
مع حاشیتد ٭بسط الیدین' 


کشف الحر عن صلاة الوتر : 
عقیدة الإسلام مع حاشیته ٴحَيّة الإسلام' 
مرقاة الطارم خدوٹ العالم 

ضرب اخاتم علی حدوث العالم 

کت اتر فی نزول ا مسیح 
التصریح ما ۔واتر فی نزو 2 


ام اتا یب شخ 


واد +٢۹۲‏ وتوف ۰۲ دھ 


رحہ لت صال 


اللہ الرابع 





]خراج وتریع 


ا یہر اہلی آرا زوا نس لو سیت 


وق تر 
کراتشی۔ 


ا 2 
شع 
ناوات 
غ یسا سر سے تفر 


مل ٹا یق تا کرو ارز ي 
ولک٠٦۷‏ وترؤکِکن ید جم 
مھ ال 


اغتیؤِےىعسکینبرڑکم 





جمیع ا خقوق محفوظة لإدارة القرآتن 
مع طبع ھقا الکتاب آو جڑہ منە بکل طرق الطیع أوااد 


۴ ۸2983۷8۲ ۸131011۲5 
:۷۸۱۰۱11003411151 0۸ 15۸3۸701 
جہ ف-ہمفمصج: خط چددہ عامحظ جن ا ص۳ مل 
کموغطز تمہ بزظ ۵٥‏ ۵ بچوت ص1 (2جئاہ: 






الطیعة الأوئی : ۔ ۹ھ 

الصف والطیم والا اج یافارة القرآت کرائشيی 
امت پاخرو تہ الفتی وکد میم لی وو ہی کشو وع اج 
أشرف علی طباعته 





تی اضرف لود 


من متشورات 


اِدارۃ القرآن والعلوم الإأصلامیة 


1۳۷/5 کارذ 





اٹہاتف: ۷۲۹٢٣۸۸‏ قاکی ۱-۷۲۲۳۹۸۸۰ ۳٥ء‏ 
اد جرو تبڑا 2 مد :لنہ ۸٤‏ ۰ 


ویطلب ایضا من : 





العمرۃ مکة الکرمة - عو دیق 





مکبة انڑیان +بیربیین ایق تی نرہ میا 
مکتبة افرشد ہق و دا یت 
إدارۃ إسلامیات 





کلي لاہور - پاکستان 





الھدیة الختاریة او شرح الرسالة العضدیة 


الھدیة ا ختاریة شرح الرسالة العضدیة 


کیف احمدك وکیف لا أحمدك یا من جلّت قدرتہء وعظمت هیتہ؛ وظھرت 
صنعتہ الباھرۃء أرشدُنا لی سُبل الھدایةء وأسلکنا مسلك الطریقة الظاھرۃ؛ نشھد أن لا 
إله إلا هو لا شريك لہ بعث إلینا نفوسّا عادیةء وجعل أفضلھم نینا ذا ام حجج 
الساطعف أفحم امزاحمین: واسکت الناظرین: وکسر ظھر الکابرین: واعجز الکفار 
بمضد الدین: کیف لا وھو الڈی آیّدہ اللہ تعالی بالشمس البازغة؛ فص اللھم آفضل 
الصلوات عليہ وعلی آله وأصحابه الذین بذلوا جھدھم فی اتباعهء وتاد 
آرباب النفوس الطاھرة مادار الدوار: رطارت الطائرۃ۔ 

اما بعد : فیقول العبد الراجی رحمة ربە القوی آبو الحسنات محمد عبد ا حی < 
تحجاوز اللہ عن ذنبہ ا لی وا خفی-: إن علم امناظرۃ علم من أوتیه فقد آوتی خیرا کثیراء 
ومن لم بتبصّر فيه لم یجد ظھی را ولا نصیرء وکنٹٗ قد اشتغلت بقراءة کتبہا حضرۂ من, 
هو مطلع شمس العقول+ مظھر أقمار اللقولء مجمع أنہر الفضیل والکمال؛ ملتقی, 
أبحر العز وا جلال: نہر فائق للتحقیق: بحر رائق للندقییقء وارث میراث الأنبیاءء 
سالك سلك الأئقیاء: آبی نسبًاء وأستاذی علمّاء مولانا الحافظ محمد عبد اخلیم؛ 
آیدہ اللہ الکرم؛ وأفاض فیضه العمیمء واطلعت علی دقامھاء وکانٹ الرسالة المنسوبة 
ای 
مرقدہ ورفعہ إلی اأعلی علیین: فی علم الناظرۃ رسالة موجزۃ قد آودع فیہا ذُرر 


ہدابع 














المتقدمین عمدۃ ا تأخرینء مولانا القاضی عضد املة والدین الأیجی؛ نور اللہ 





۸۷۵۴۹۱ راہ مان ۲اوہ 


'لجدیڈ امختاریة ٤‏ شرح الرسانة العضدیة 


ر الترائاء حوبٗ جعاصد ا ناظرةء واحاطت بدقائق الباحفة, فعزمت آن 








الروت الرضوم مر بدا (اصلے ساد سیل 
امثالا بحدبث سید الکوئیں صلی الہ عليه وعلی آله رب الشرقین: وھو: کل آمر ڈی 
ہاں لم پیدا ہیسم اللہ فھو ابترہ واقتداء بکلام رب امغربیٰ: وعملا با شاع ہیں الولفین ٠‏ 
بل کانا''وقع علب إجماع الصتفین, 

إِل قبل : کیب لا بیکن الامتٹال با حدیث النبوئی: إِذ لابد من ان پتلفظ أولا بالباء: 
لم بالسپن وھکذاء والواجپ با حدیٹ تقد بسم اللہ اکلہ قلث : افراد میٰ تقدیم بسم اللہ 
تدم کله علی اللقصود: فلا بندح کو بعضں حروقہ مقدنُ علی البعشی فی الامتٹال 
باحدیث: ٹم لفظ الباء موضوع لمزئیات الالصالل ۔ وھو اتصال شی۔ بشیء مجاز فی 





غیرہ من انعائی۔ والوضع فیه عند الصنف وضع عام للموضوع له الخاص۔ وھو آن 


یوضع لفظ ا حزثیات مخصرمصة بعد حاظھا بامر کلی عام محیط لیا کاسماء 
فان وضع مذا الجزٹیات الشار اد وین بد مور بہذا اٰفھوم 





ضمیمةء انیج عھنا إلی أن یحذف لہ تعلق؛ فقبل رات 





هو قواء الکوفیین: والأحسن أن بقفُر العامل مزخرا۔ وإن کا 
م اللہ تعالی مقَدت علی کل جاں۔ وھو أُمرٌ مھمٌء ولیکون دا علی انشر یں علی 









برد ہل من ار پوقوع الإجماع ص)۔ وفوع الؤجماع علی الؤاہدء 





شرح الرسالۃ ! 
کلامھم باسم اللات والمُرىء وکانوا بظلّون تلك الغرائیق 
المّلیء ون شفاعتہنَ لثرتجی۔ 

فإِن قیل : اول آیة"“ نزلت علی النبی پچ : اق رآ اسم رک4 ولیس فی ابتداءھا 
اسم اللہ تعالی فلو کان تقدیە مر مهمًا گا ترك فی کلام الله تعائی؟ قلت : کا کانت أول 
آیات نزلت کان القام مقام تقدیم الأمر بالقراءةء ولا یضر أھمیة تقدیم اسم اللہ تعالی۔ 
فانه وإِن کان أھم فی الواقع ٠‏ لکن وجب تأخیرہ ھھنا لوجود مقتضی تقدیم غیرہ 

وقد یقال: [ھا أخْر العامل فی البسملة تقدیرا لیفید الکلام الحصرء لأن تقدم 
العلول یقیدہ. ویرہ عليه : أنە لو کان تقدم العمول عفِذا للحصر ء لوقوع التقدیم فی 
قوله تعالی: اقآ اسم رَبِك إذ کلام ائرب آحق برعایة ما یجب رعایت. وأجیب عنه 
بوجھین: الأول: ان الأمر بالقراءة هھنا أحق باثتقدی . الثانی: ان قولہ تعالی: اسم 
یك4 متعلق بإقرا الثانی؛ فائتقدیم موجود۔ 

واورد عليه بأنە یلزم حیث الفصل بین الؤکّد بالفٹح؛ اعنی إقرا الاول٠‏ والؤگد - 
بالکسر- آعنی إقرا الٹانی باجنبی؛ ودفع بأئه لا تاکید عھناء فان معتی اقرأ الاول وجد 
القراءۂ اللطلقة؛ ومعنی أقرأ الٹانی أوجد القراءۃ اللقیدة یاسم اللہ تعالی. علی أن مثل هذا 
الإیراد یرد علی تقدیر تعلق باسم ربك بِطافرآءچ الاول ایضنًا. فما ہو جواہکے''' فھو 
جواہنا۔ 

والاسم اصله عند البصریین سٍحوٌ حُذف الواو لجرد التخفیف بلا فاعدةء 
وحرکة الحرف الأول أيضًا کذلكگ ادخلت ھمةُ الوصل فی الأول للإفتاج: وحركد 
ا خرف الآخیر لاجتماع الساکئین ۔ 

إن قیل : کیف یحکم بأن حذف الواو بلا قاعدة مع أن الضمة علی الواو ثقیلة* 
فلم لا یقال: إن حرکة الواو تُقلت إلی ما قبٹھاء فحذفتء فا لحذف إِنھا و بحسب 
الفاعدة؟ قلت : إذا کان الواو آو الیاء فی آخر الکلمة: وکان ما قبله ساکتّاء لا یثقل 
الضمة أو الکسر: ٭ کما فی دلو وظبیء قادعاء القاعدۃ باطل؛ کما ہو مصرٔح فی 
()ختلف فی آن آول سورۃ نزفت عل ھی سورۃ الدثر أو سورة الْفائحة و سورۃ اقرآء وآما کون آیڈ 

افرأ لی ما نم یعلم ول ما نزل عليه قمتفق عليه: کذاغی الأآطول للاسفراٹنی رحمہ اللہ. (منعہ) 

٢‏ وھو علم تسلیم کونہ تی لکوٹہ معمولا۔ (منہ سلمہ) 


دی 






































اٹھدیة الختاریة ۹ شرح الرسالۂ العضدیة 


زی ۹۳ 


کتب ام العلوم'' وف 
منحرك: وٹائیہسا ساکن فلما حرك الساکن اسکن المتحرك للاعتدال: فعنی ھذا الاہم 
الاماء الحذوفة الأعجاز ۔ 





حذف آخر السمو کما فی ید ودم؛ فبقی حرفان 





وعند الکوفیین اصلہ رِسْمٗ حذف الراو ۔لجر التخقیف؛ وطٰوض علہا عمزة 
الوصل؛ ھذا هو المشھور: وبرد عليه أنە لم یوجد تعویض الھمزۃ عما حذف فی ' 


قلبت الوار لف کما فی آشاح۔ وقیل: حذف الواو مجرد التخفیف 











الا۔:. وقیل 


واجثلبت غمزۃ الوصل للافتاح؛ وعند البعض ہو آمر فی الأاصل من سما بسمو 


کا آدعاٴ؛ آوامن سمی یسمی کا ارم فجعلت ھذہ الصبغة خارجة عن الفعل+ 





لوا علیما الإعراب واللام وغیرهما ھا ہو من خواص الاسم. 

ہل لھذا ا خلاف فی أصل الاسم فائدۃ؟ ف 
آن من فال: إلہ مشتق من السمو ببعنی الارتفاع والعلو یقول: إن اللہ ثعائی نم یزل 
موسوم وموصوفا بالڑسماء والصفات قبل وجود ال خلق ربعدہ ولا بزال کذلك بعد 
فادھم؛ لا ایر لھم فی اسماءہ وصفائہ: وھو مشرب السالکہن علی طریقة اھل السنة 
واجُماعة ومن ذھب إلی أن آصله وسم؛ معنی العلامة یقول : إن الله لم یکن فی الأزل 
موسوم وموصوپا۔ فلما خلق الخلق جعلرا لہ آسماء وصفات: وھو قول الفرق المتزلة 
عن مسلك خاش 'الرس الکملة: وھذا آشد خطأ من قولھم بخدق القرآن: وعلی ددا 
اختلف فی الاسم والسمی؛ بل ہو عیلہ او غیرہ: والحق آن التراع لفظی, لآنە إِن آرید 
من الاسم انلفظ الدال علی الذات فھو غبر السمی لا محالة: آما تری 
مع اختلاف ال ١‏ کما فی الألفاظ الشٹرکة رند پ تلف مع اناد السمی؛: کت فی 
الالفاظ ا 





فا 








أله قد یتحلہ 





ادفة: وإِن أرید بالاسم الصفة: ای ائعنی القائم باللوصوف فھوقد یکون غبر 
للسسسی بعنی النفك کا حالقء وقد یکون یس بعین وڈ 
وِن آرید به الذات فھو عین ائسمی؛ فالاخٹلاف فبه لیس من شُن العفلاء 


بغیں؛ کالصفات القدیة 





وقد اختلفوا فیه علی أربعة مذاہب : الأول: أن الاسم عین السمی وعن 


التسمبة وھر فی خابۂ البعد. والٹائی! اله غبرھماء وھو النفول عن آلجھمیة والکرامیڈ 








( ائرادیه علم اتصرف: وڑعا سسّی بە لأنہ اصل العلوم الا نری ان حاعنیه معذور 
لعنوع: آمت سلمدة 





٤ 








الھدیة للختاریة ۷ رح الرسالة العضدیة 
والمعنزهَ وقال العز بن جماعة: هو الحق؛ ولعله نظر إلی ظھور الفرق فی الاستعمال 
اللغوی وائعرفی۔ والثالث: آنه عین اللسمی وغیر التسمیقء لقوله تعالی: لاسَبٔح اسم 
لعل ی4 آی نز ذانہ . والرابع : أنە لا عین ولا غیر. قال الإمام الرازی والآمدی : 
لا بظھر فی هذہ الا ما بصلح محلا لنزاع العلماء وقد أوضح حجة الإسلام فی 
لقصد الأسلی فی شرح آسماء اللہ الحسنی ' عذا العنی ۔ 

وامراد بالاسم فی البسملة إما الصفة اعم من أن تکون وجودیة آو سلیةء ومن ان 
تکون حقیقیة أو إضافیةتء وإما اللفظ الدال علی اللسمیء ففیە إشارۃ إِلی أن اسم اللہ 
وصفتہ یجب أن پبتدا الأمر الخطیر بەء ویعظم؛ فما ظنّك بالذات القدسةء ورمز إلی أن 
التبرك لا بختص بذاته تعالیء بل بعم آسماءہ وصفاتہء وأما نفس السمی فالإضافة 
بیانیةء وإتھا زاذ لفظ الاسم علی ھذا التقدیر اِشعارً بأن التبرك لا بختص بلفظ اللہ بل 











یعم جمیع اأسماءہء وقبە اتباع صریح للحدیث الشریف: ودفع وھم حمل ھذا القول 
علی الیمین؛ لآن لفظ بالقە لا یستعمل إِلا فی الیمین۔ وأما باسم اللہ فعند القدوری بین 
مع انی ٭ وعند محمد رحمه اللہ تین مطلقٌا والختار أنه لیس بیمین لعدم التعارف: کذا 





فی مجمع الأئہر شرح ملتقی الأبحر 

ٹم الأصل فی ھمزة الاسم أن تثبت خطاً کغیرعا من هعزات الوصلء وا 
حذفوعا حین إلی اسم ال ملالة خاصةء نصسٌ عليه الیغوی فی تفسیرہ لکٹرة 
الاستعمال: وطولت الباء فی بسم الل دلالة عليه: وقیل : طوٴل الألف علی الباء لیکو 
دالا علی سقوط الألف؛ ولم یحذف فی اقرأ باسم ربك لفقدان کٹرۃ الاہتعمال؛ فلم 
یطول الباء 

وا عرفوہ بأنه علم ثلذات اواجب الوجود الستجمعة جحمیع صفات الکمال. إن 
قیل : ھذا النعریف غیر مائع ثصدقه علی الألفاظ الأخر الوضوعة للذات فی اللفات 
الأخرء وآیضًا التعریف یتم بآنه علم للڈات الواجبة: وباقی الکلمات مستدرکة . قلٹ: 
إِن ھذا التعریف لفظی: وبیان للموضوع لە فلا ضیر؛ فان التعریف اللفظی جوژوہ 
بالأعم وقد اختلفت الفحول فی ھذا اللفظ باختلافاتء الاختلاف الڈول: مل مر 
علم للذات آم لا؟ فقیل : إنه وص فی الأصل؛ غلب استعماله علی اللہ تعالی+ ولیس 
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اٹھدیة الختاریة ۸ شرح الرسالة العضدیة 
بعلم: وقیل : إِنە اسم لمفھوم واجب الوجود 
ویرد عليه إنە لو کان کذلك ا آفاد کلمة التوحید توحیذا بالنظر إلی نفس اذعنی۔ 


لآن الکلی من حیث هو کلی یحتمل الکثرةء ولا برد ھذا علی الفرقة الأولی: لأئہم 
یقولون بأنہ وصف فی الأصل٠‏ غلب استعماله عليه تعالی؛ والوصف وإن کان محتملا 





٭ لکن ا غلب استعمالہ علبہ آفادت التوحیدہ 
وقیل: إله غلم: لأنە لابد من لفظ بجری عليه صفاته؛ ویدل علی ذاته 

إِن قیل : ذاته لا یعقلھا البشر؛ فکیف پدل علیہا اللفظ؟ فلت : کوئە غبر معقول 
الٹر بالکنە لا بنائی دلالة اللفظ عليه 

اِن قیل : لو کان کذلك لا کان لقوله نعالی 








و اللہ فی السمّارآتِ و 





ضس4 معلی فان فی کیف بتعلق حیثلہ بفظ اللہ . اجاب: عنہ جمال الناظرین'' فی 
حاتمیة شرح ا جامی للکافیة بأنہ وإِن کان علمًاء لکن روعی فبە معنی الوصفیة : 

آقرل: ھذالا بدفع الإیراد عن الذین فالوا بانه علم لیس بشنق فی الأصل أیضْا: 
ولا معنی للوصفیة فیە أصلا, 

الاختلاف الٹالی فی آنە علم مشثق أو لا؟ نذھب جماعة إلی أنه علم مخاص لا 
اشتقا لە؛ کأسماء الأعلام من زید وعمرو وغیر ذلكء وھو قول الخلیل وسیویە واکٹر 





الڈصولیین؛ وھو الختار؛ نصٗ عليه العیلی فی ٴشرح الھدایة . وفبل: إله مشلق 
الاختلاف الثالٹ ؛ عل هو علم مرتیل او غیر مرنجل؟ قال العلامة الشامی فی رھ 
ائعی وا حلیل آنہ مرتجل 





امحتارٴ : إِن مخثار ایمھور کالإمام أبی حنیفة رحمه الله و 
الاختلاف 





راہع ڈی شیء اشٹق منہ: ققیل: من آلہ ألومةء کفٹح معنی عبد 
وقیل: س اله کسمع؛ بعلی تیر وقیل: من ألھت إلی فلان+ ببعنی سکٹتا وقبل: 
من الہ (ذا حاف من آمر نزل عليهء وقیل: من آلهه غیرہ إذا آجارہء وقیل: من اله 
الفصیل بأمہ إڈا حرص بأمہ. وقیل: من وله ! 





ولا کان اللہ تعالی معبودٔا یتحیر 
عقول العباد فی معرفتہ یسکن قلوب العارفین إِليەء وھم یفزعون وبحرصون به تعالی۔ 


وبستجیرون منە سمی بالل ٠‏ 








( اطراد مہ مولاناجمال بن بصیر وحمهالقف (متة) 
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الاختلاف الحاسس: قیل : أصل ال الإلہء حذفت الھمزۃ التوسطة وعوضت 
عنہا حرف التعریف؛ وآدغمت اللام فی اللام وجوبًاء ویرد عليه أن اللام فی الأصل 
موجودہ فما معنی التعویضض؟ ویجاب بأن معئی التعویض أن اللام جعل عوض لازمُا 
عن الھمزۃ بعد ما لم یکن لازمًاء وقیل: آصلہ آله منکرا وقیل: أصلە لاہ مصدر لاہ 
یلیه لیہا إذا ارتفع وقیل؛ إن الألف واللام فیه أصلیة غیر زائدة: نقل ذلك عن السھیلی 
وابن العربی: وبرد علیہما آنه لو کان کذلك فیتبغی أن پُْرنَ لفظ الجلالةء إذ لیس فی 
مائع عن التنوین ٠‏ 

الاختلاف السادس : قبل: إِن ذا اللفظ سریانی نقله آبو زید الہلخی. قیل 





عبری, وفبل: عربی, ولھذا اللفظ خواص لا توجد فی غیرہ۔ منہا: نہ یرصف ہسائر 
الأسماء دون المکس؛ ومنہا: آنہم أجمعوا فيه ہیں یا للنداء واللامء فقالوا: یا اللہ 
بخلاف غیر فان حرف النداء لا بدخل علی ا لمعرف باللام بغیر فصل ۔ ومنہا انہم 
خصٰصوہ بإدخال ناء القسم عليہ: فیقال: تال ولا پقال: تاالرحمن 

ومنہا: أنہم بحذفون حرف النداء فی أوله: ویزیدون میما مشددة فی آخرہہ 
لون: اللَٔمْ ومہا: آنہم بحذفون اخرف ا جار ویبقون أثرہ فی آخرہ؛ فیفولون: 
الله لأفعلن گذڈا۔ ومنہا: ہم بحذفون آلف الاسم خطا إذا أضیف إلی اسم الجملالة مع 
الباء دون غیرہ 

ابرحمن لفظ عربی+ وقیل ؛ معرب رخمان بالخاء اللعجمة؛ فاله ثعلب وا بر 

قب( : إنه علم للذات الواجبۂ کلفظ اللہ لعدم إِطلاقه علی غیرہ معرفًا کان او منگرا 
وقیل : لا بل هو صفة غلب استعماله عليه تعالی؛ فلا یجوز إطلاقہ علی غیرہ عند آکٹر 
الملماء بخلاف الرحیم؛ فإله یطلق علی غیرہ تعالی؛ نصٗ عليه الشیخ شھاب الدین 
احمد بن یوسف بن محمد بن مسعود بن إبراھیم النحوی فی تفسیرہ اللسمی ب الدرر 
اثصون فی علوم الکتاب الکنون ٴ وغیرہ۔ فما فی مسیر الداثر من أن الرحیم مختص 
ہذانہ تمالی فی الاستعمال زلة عن القلم٠‏ 
آورد آنہ قد وقع إطلاق الرحمن علی غیرہ تعالی فی قول الشاعر مسیلعة: انت 
عبث الورق لا زلت رحائا 














0 





٠‏ شرح ار سال العضدیة 


فہما اوردہ الزمخشری من أن ذلك نعلّت من الشاعرو 








یعتد بہء قال علی القاری: هو غیر مستقیم؛ ایا فیما أودہ العز بن جماعة 








من ان اشخصوص مہ تعالی هو العرف دون المنکر+ وثالًا: فبان ملع إِطلاقہ علی 'لغبر 
بائعنی الشرعی. والشاعر طلقہ باعتبار الأاصل: فإله فی ؛لأصل صیغة الالغة؛ 
رنہ ران مسا مضة 

الصعة ائشہة لا تشنق إلا من اللازمء فکیف یشتق الرحمن من افتعدی؟ 





فلت: قد لشتق س التعدیی بجعله لازما بتقله إلی مُعل ہضم العین: وعذا مطرد فی باب 


ہو غیر منصرف عند من بشترط فی سببة الألف والنون 


الدح :من رفیم الدرحات؛ 





اثراندنین انماء فعلانة: ومنصرف عند من پشترط وجود فعلی 

!نا قبر : ھں یظھر لذا اخلاف فائدۂ؟ والظاعر آنہ مستدرك لا یظھر ثمرئہ لا فی 
النظم ولا فی انرء ما فی الٹر فلآنہ لا یستعمل ھذا اللفظ إلا متادی مبنیاء آو معرفًا 
باللای أو مضافا واما فی النظم فلان تٹوین غیر النصرف جائز فيه للضرورۃ. فلت : 
لمرنه نظر فی ال٘حکام الشرعبة وا ن لم تظھر فی الأحکام اللفظیة: کما إذا حلف رجل 
ال لا ألکلم بلفظ غیر منصرف؛ ٹم نکلمە بالرحمن) فإاں کان غیر منصرف بحنث+ 
ررلا فلا 





إنه صیفة ا لبالغة مغل ذلك مس غیر 








لرحمن والرحیم متحدان معنی, أو مختلفان؛ فقیإ 







بر فیه فدہ تعٹبر باعشار کمیة افراد الرحمةء وذٰلك باعتیار اث رجومیں؛ فعلی 





۔حبم الآحرۂ؛ فیعم الأول الؤمن والکافر 





ار قیفیة النعم من جلالتہا 





دناثتباء فعلی هڈا یقال: یا 


حیم الدپء لان نعم الدنیا حقبرة؛ ونعم الآخرۃ جلبلة 


۷۳ 
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قائدة : 

اختلف فی التسمیة؛ فذھب فراء مکكة واکٹر فقھاء الحجاز إلی أنہا آیة من الفاتحة 
لا من سائر السورء وانما کتب فی آوائل السور تبرگاء وذھب جماعة إلی آنہا جزہ من 
کل سورة إِل سورۃ التوبةء وھو مذھب الشافعی والٹوری واہن البارك؛ وفعب قراء 
الدینڈ'' والبصرۃ وفقھاء الکوفة إلی أنہا لیست بأآیةء لا من الفائحة ولا من سائر السور* 
!لا عا فی سورة اللمل؛ کذا فی ٴمعالم التنزیلٴ ولقد شرحنا القامء وحققنا امرام 
بالتحقیق؛ وقد ہقی بعد خبایا فی الزوایاء ذکرھا ھھنا لیس بحقیق ۔ 

ولا فرغ الصلّف رحمہ اللہ عن البسملة توجه إلی ا حمدلق؛ تقال: لك احمد کل 
یکون کتابه بترکه اأقطع؛ ولیکون العمل علی الاإجماع الفعلی انواقع بین اکثر ارباب 
التصانہیف؛ ولیکون کتابہ موافقًا لکتاب الله تعالی؛ ومن لم یصدر 
فلہ وجوہ: الأول: أن امراد بالابتداء بامحمد لہ ا مور بە فی الحمدیث ذکر اللہ مطلقّاء فقد 
ورد فی روایڈ''' آخری بذکر ال فلما ذگروا الكمیة ذکروا التحمید؛ وامنٹلوا 
با حدبٹین . 

الٹانی : أن حدیث التحمید محمول علی الابنداء؛ وإِن کان لسانیا فیجوز 
حمدوا الل تعالی بألستہم؛ واإنمالم بجعلوہ جزہ لکتبہم مضما لنفسھم 

الٹالٹ: أن حدیث التحمید وإن رواہ جماعة لکلە لیس علی شرط البخاریء 
فلیس بذاك: کذا فی بعض شروح البخاری. 

الرابع : أن حدیث التحمید منسوخ با روی أئه کتب النبی ال فی ا حدببیة: بسم 
الل الرحمیٰ الرحیم؛ ہذا ما صالح عليه محمد رسول اللہ. . .الخ : فلو لم یکن منسوخًا 
ماترکہ؛ کذاقیل۔ 

الخامس: أن حدی 





ا پسند الل فان 











التحمید محمول علی ابتداء الخطب . 


ون هو آٹھا أیة من الفرآن مطلقًاء لکن 
(منه سلعہ) 


1 متام لی ايعاٗااسَی رقھی صض یب فا 
لا من الماتحۂ ولا من سورۃ من السورء ولم یل فیه آہو حئیفة ب 
() فقد روی أبوداود والنسالی فی عمل الیوم واللیلة کل کلام لا بیدا بہ بحمد الله فھو أجذمء ولفظ 
ابن ماجة : *کل أمر ڈی بال لا پیدأ فیه بالحمد لہ فھو أقطع*: وروی الرھاری فی ٴآریعینه ٭ 
رح ابن الصلاح بلفظ : کل آمر ڈی بال لا بیدا فیە بذکر اللہ فھر أقطع٤.‏ (مكہ) 
۸۳۴ 
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السادس: ان فیه متابعة لأاول آیة نزلت علی البی تق إذ لیس فی ابتداءھا 
الحمد 

السایع : أن فی ترك الحمد عجزا متابعة لقول اللبی ٹڈ : دلا أاحصی ثناء عليك ٠‏ 
اساکاف مل شتاتشقف 

الٹامن : أن فیه عجزاعن الحمدء والعجز عن الحمد آیضا حمد فان حقیقة الحمد 
عند الصوفیة علی ما فی شرح فصوص ا حکمٴ وغیرہ إظھار الصفات الکمالیة 
للمحموہ؛ وھو بالفعل أقوی مثە بالقول: لأن دلالة الفعل عقلیة لا یتصور التخلف 
فیہاء ودلالة القول وضعیة یکن فیہا التخلف٠:‏ ولذا قال سیدنا أبو ہکر رضی اللہ عنہ: 
العجز عن درک الإدراك إدراك : 

ان قلت : کیف یکن الاقنداء بحدیث ا حمد وحدیث التسمیةء وقوع النعارض 
بینہما؟ قلت : لا تعارض بینہماء فان الابتداء فی حدیث التسمیة حقیقی؛ وھو ابتداء 
الشیء بالنسبة إلی جمیع ما سواہ وفی حدیث التحمید محمول علی الإضافی. وھو 
تقدیِ الشیء بالنسبة إلی البعض؛ او علی العرفی؛ وھو التقلیم علی القصود . ولو سلّمنا 
أن امراد بہما التقدمِ التصل باثقصود فنقول: امراد بحمد الله فی حدیث التحمید ذکر اللہ 
تعالی مطلقًا. ولو فی ضمن التسمیة۔ 

إن قیل : اما یستقیم هذا لو کان لفظ ا حدیث بحمد الل+ واما إذا کان بالحمد ش: 
کما فی روایةء فلا۔ قلت : لا یکو امراد منه خصوص ھذا اللفظ ء بل کل ما یڑدی 

















موداہ وھو ذکر اللہ ولوفی ضمن التسمیةء 

بولو سلمنا أن الراد بلفظ ا حدیث هو هو لا ذکر اللہ نعالی مطلقًاء فنقول: إِن الباء 
فی الحیدیٹین للاستعانةء واستما: بشیء لا یناقی استعائتہ بشیء آخر. إِن قیل: 
الاستعانة بالشیء تنافی الاستعانة بشیە آخر فی ذلك الآن ضرورة. قلت: لا تسلم أن 
الاستعائة بالشیء تکون فی الآن بحسب حتی یلزم التنافی: ہل الاستعانة بالشیە تستمر 
إلی تمام الشیء. انی التافاقء وإنغا خاطب الصنف الذات الْفَدسَة بکاف ا خطاب 
لوجوہ؛ منہا: الرعایڈ' لبراعة الاستہلال؛ لن عدار البحث وا لناظرۃ المخاطبة بین 








لی آن لیس جھنا براعة الاستبلال حقیقة ۔ (منه سلمہ) 
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علی مضمون الکلام الجید طوَتحی اقرَبْ إليه بن حَبْل 
لی آنه تعالی عالم رتًّ علی ما ذھب الیه طائفة من ا حکماء 





ای لا وم ساسا ایس سان ری لہ کمز تام 
آنه لا بعلم ذانه فلأت العلم إضافة بین العالم والعلوم؛ قلاید من 
* وھو هنامنتف: ولعلمی کیف یشٹوت ا جھل لە تعالی مع وقوع العجائب 
انب فی عالم الوجود۔ وھذایدل دلالۂ واصحة علی علم صاع 








َال 








آقول بر السائل منہم: ھل نعئمون نفوسکہ ام لا؟ فان قالوا: نعم۔ 
فلٹل لھم: اخطاع فان العلم إضافة بین امنتسبین: وه هھٹا منتف ۔ وان عالوا: لا۔ 
ملقل لە: فلا تعلمون إذا ینا من الاشیاء لآن ما لا یعلم ذاتہ کیف بعلم غیرہ, فکیف 
حکمون بأنہ تعالی لیس بعالم 

ومنہا: التابعة ا ورد فی الحدیث: ٭الاحسان آن تعبد اہ کَأنك تراہہ رواء 
الٹرمذی وغیرہ فی حدیث طویل . اذ ا حمد أیضا عبادة: بل هو آبہی العبادات وآسناھاء 
وأکمل الطاعات وآزکاھا ومنہا الإماء إلی أن متام ا حخامد بعد الٰتےیة مقام اخضور 
والمشامدة. ومنہا: ا ری علی ما ناسب القامء فانه ماوصف اللہ تعالی فی البسمنة بأنه 
مستحق جمیع صدات الکمال فی ا ال والال؛ ناسب آن بخاطب ذا ا جلال . ومنہا 
التلویح إلی أن اللائق بحال ا حامد الواصف ان یعلم الحسود اولا حاضرا مشاھداء ٹم 
یحمد ومنہا: الرمز إلی أنه تعائی لذائه یستحق ا لحمد۔ 
: استحقاقہ احمد لذاتہ مع عزل النظر عن جع الصفات لا بعقل؟ فلت : 
: هذا الأمر یحصل من 
ا حمد لہ أيضّا: لأه علم للذات: قلت: ھب لکن حصولہ با خطاب آظھی ومتہا: 
الاتباع خطابِ النبی پل ٭لا آحصی ثناء عليك آنت کما آثٹیب علی نفسك٭. ومنہا 
الإعلام لی جواز إضافة القرب إلی الله تعالی شرعًا۔ ومنہا: الإیذان بأن الحمد وقع 
علی الوجہ الأص. ومنہا: ا جری علی صنعت الافتفات ؛ لأنہ جعل القه تعالی فی البسملة 
غائبًا 











ان 


امراد إن ذاته مستحقة من غیر مدخلیة صفة من الصفات . إِن ة 





() وبوجہ آخر: ہل بوجد ا جھل للفے فی الواحب أُم لا فإن فالوا: نعم۔ قل لە: اخیل أیضا 
2 الوا: الال له اوتفاع اللقبضین محال . (مے سلمه) 





پا 


۰٦‏ شرح الرسالة العضدیة 





وعنہا ما أقول: إِنه (تما خاطبه لیلتفت اللہ تعالی إليە التفانًا تامًا جدیذًا فی رنت 
اعد فیوجد الاستلڈاذ با حمد؛ وڑنما خالف السلف فی جملة الحمد لن کل جدیدہ 
نلھضم بآن رسالته من حیث آنہا رسالته لیسٹ کرسائل السلف حتی پصدر 








علی طریفتہم 

اقول: آو لیبّه من بنظرھا من البدو علی أنه کتاب غریب؛ کما أن عنوانه بطرز 
عجیب؛ وانما قدم ذنخبر علی البندأ لوجوہ: منہا: ما یستقاد من کلام الشارح التبریزی'' 
رحمە اللہ کی بیان وجہ اخطاب ولآن اللائق بحال ا لحامد آں یلاحظ الحمود أولا 





حاض را مشاھداء ئم بحمدہ واستبان منە وجه تقدیم قوله لکنه علی الحمد؛ وإن کان القام 
لکوئہ مغام ا حمد یقتضی تقدمہ ۔انتہی۔- 
ویرد علبہ إبرادان: الڈول: آلە ماذا أرید بقرلە آولا؟ إن آراد قبل الشر 





وع فی الحمد 
قلا بظھر منهء وجہ تقدیم اخبرء لآن لك ایض جزء من الحمد الذی هو قرله لك الحمد٭ 
فتفدہ لا بفید اللائق بحال الواصف٠‏ وإن آراد قبل الفراغ من اخمد فلا بظھر أَبضْاء 
لأنہ لو اخخرہ یحصل ما هو اللائق أبضا: کما لا یخفی۔ 

الٹائی : آن قولہ: وإن کان اللقام ۰۰. اھ لیس بصحیح: إذ کوٹ القام احمد؛ لا 
یقٹضی تقدم لفظ الحمد علی لفظ لك: وإا یلزم ھذا لو کان اخمد مجرد لفظ الحمد٠‏ 





س کذلك؛ !ذ الحمد مجموع ٹولە لك الحمد: واجاب عن الإیراد الأول الحشی 
'لاردبیلی رحمہ ال" ىانه یکن أن یقال: مفھوم الحمد لکونە صادةًا علی قوله لك ا حمد 
منزلة الجسوع+ فالتقدم علیہ کالتقدیم علی الجموع؛ والتا 
الجموع -انشہی 

آفول: صدق مفھوم الحمد علی قولہ: لك اخمد إِنھا یسٹلزم کون لك ا حمدہ 











عنە کالناخبر عن 





٦‏ ولایثت ملە کرت لفظ ال حمد فقط حمداء وانما یثبت لو صدق مفھوم الحمد علی 
لفظ ا محمد ولیس گذلك؟ 
جیب عن الإیراد الٹانی بأن الحمد وإن کان مجموع قوله: لك احمد؛ لکن 





)١(‏ افطراہ یہ الشارح اٹلا محمد احخی التب بزی ۔ (منم) 
( اارادیە أبو الفنج السعیدی الأردییلی محشی شرح ا خنفی ۔ (منہ) 


کی 








الھدیة الختاریة ۰٠‏ شرح الرسالة العضدیة 
ثلفظ ا حمد کثرۃ مدخل بالنسبة إلی الجموعء وإن کان ا حمد ولك جزئین للحمدء 
فناسب تقد لفظ | ا حمدٴ علی لك' بہذاالسہب 

ومنہا: أن ا خبر مشعمل علی الخطاب الدال علی الذات الواجبة: والبدا دال علی 
وصفه والذات مقدمة علی الصفات: فقدم ما ہو مشتمل علیہاء ومنہا: النعظیم لذات 
الباری تعالی: ومنہا: التشویق إلی السند إلیه ومنہا: الناکید للاختصاص الستفاد من 
لام لا فإن تقدیِ ال خبر یفید القصر وذلك لآن الفید الأول لہ اللام ا مارۂ فی قولہ: 
ہم الهبر علی المبتدأء فتقدیم ا بر تأکید للاختصاص اخاصل من اللام 











إن قیل : ثقدیم الخبر یفید قصر البتدا اعتی الحمد علی الخخیر, آعنی لك٠‏ واللام 
یفید اختصاص البتدا ببجرورھا؛ وھو کاف ال خطاب: فاختلف الضمونان تکہف 
الحکم با كأکید؟ 

قلت: إذا ثبت قصر ا مسند إلبه علی الخبر بتقدیم اخبر ثبت قصرہ للمجرور أبضاء 
بہذا الاعتبار یکون تأکِدا, 

ان قبل ؛ الؤکد اسم الفعول لاہد أن یکون قبل الؤکد اسم الفاعل: وھہنا إفادۃ 
اللام الاختصاص؛ وإفادۂ تقدی ا بر فی مرتیة: فکیف یکون أحدھما تأکیدا للآخر؟ 

قلت ؛ تلفظ اللام الحارۃ مقدم علی تلفظ مجموع لك البتة؛ فإفادۃ الاول آقدم من 
[فادة الٹانی للاختصاص٠‏ فصح کون الغانی تأْكِدا للأول ۔ 

إِن قیل: الٹاکید علی قسمین: أحدھما: لفظی؛ وھو بتکریر الژکد: وتائیہما: 
معنوی؛ وھو یکون بالأٰلفاظ العدودۃ: وفی هذا القام کلاھما منتفیا قلت : امراد من 
النأکید هھنا المعلی اللفویء فانقطع الإیراد ومنہا أن ا حمد کأئه نبة بین الحمود 
وا حامد فلابد آن یقدم الدال علی الحمود الذی هو کاف اخطاب. ٹم اللام فی قولہ: 
لك إما للملك: لحو ا ال لزید آو ڈلاستحفای آو للاختصاصی؛ وفی قولہ: الحمد (ما 
للجنس أو للاستغراق آو للمھد: وتحقیق ارام : ان لام الللك لام یفید مملوکبة ما قبلھا ا 


بعدھا: ولام الاستحقاق لام یفید أن ما ہعذھا مستحق ما قِٹھا ولام الاختصاص لام 





یفید اختصاص ما قیلھا با بعدھا ولام الجنس لام بدل علی جنس مدخولھاء ولام 


ا 





اس گار ٦‏ شرح الرسالة العضدیة 
الاستغراق لام یدل علی جمیع افراد مدخولھاء ولام العھد لام یدل علی بعض آفرادہ 
الب 

ا عرفت عذا فاعلم أن لام الللك مع لام الحنس لا یفید ا حصر٠‏ فلیس معلی, 
فولہ: الال لزید أن ا مال منحصر ملکیته فی زیدء إذ ا جنس یوجد ہوجود فرد أیضاء 
فکان العنی علوکبة جئے گزید وھو لا ینافی عدم ملوکیة جلسە فی ضمن فرداخر 
ومع لام الاستفراق بفید اخصر : ویکوں العنی بن جمیع أفراد مال ملوك لزید وھو 
لا بنافی علوکیة بعضض الاموال لغیرہ ینافی ھذا العنی٠‏ ومع لام العھد أَيضا لا یفیدہ؛ إِذ 
یکون ا معنی حبننذہ بعض أفراد الال العینة ملوك لزید وھو لا ینافی و هو لا ینافی مملرکیة 
بعض الآفراد الاخر لغیر وإن لام الاستحقاق مم لام الحنس: ولام العھد ! 
اخصر أبضًا؛ إذ استحقاق شحص سج جحنس شیءء أو بعض آفرادہ العینة لا بنافی استحقاق 
شخص آخر للافراد الآخر+ آر جنسه فی ضمن الافراد الآأخر؛ ومع لام الا ستغراقی لا 
یفیدہ أبضًاء إذ استحفا: جمیع افراد شیە لا ینافی استحقاقنا جمیع افرادہ؛ کمالا 











یخلفی۔ 

وإِن لام الاحتصاص مع لام ا نس والاستفراق مفید للحصر: آما لام 
!لا ستغراقی فظاہر. وأما بلام الجنس فلان امختصاص جنس شیء لشخص مناف لوجوہ 
فی غبر:؛ إذ اختصاص شیء بشیء أن لا یوجد إلا بە: فوجودہ فی آخر ینافیہ: رمع لام 
العہد لا إِذا اختصاص بعض افراد الشیء بشخص لا بنافی رجوہ بعض الافراد فی 
الأآخر وبعد ذلك تقرول الہ در الصلف حیٹ لفظہ بجسأ اخسد بحیث تفیذ اخصر : 





اما إذا کان لام قول : لك للملك مع کون لام ا حمد للاسنغراق: أو کان للاختصاص مع 
کون لام البتدا للجنس: او الاسنغراق فظاخر؛ گما شرحناہ 

واما فی الصور اٴ الباقیة فاجتماع اللامینٰ وإن لم یکن مفیدا للحصر ؛ لکن نقدم 
ا بر علی ائبتدا مفید لە علی ما قال فی تلخیص الفتاحٴ فی بیان أحوال السند: واما 
تقدیه فتخصیصہ بالسند إِلیە؛ وفسّرہ المحقق سعد الله والدین ال 





یی 





تقصر الد إليه علی السند ۔ائٹہں-ء 





فان فلت : کی ہصح جھنا القصر لعدم صحة الحصر۔ فإن ا حمد لنعباد أیضا 





806 








'لھذبة الختاریة :۰ شرح الر سالة العضدیة 
ثابٹ ملکە واستحقاقہ؟ فلت : وجود حمد أيّ حمد کان للعید إتھا هو بإعطاء اللہ تعالی 
للمحمود صفة من الصفات ا حبدۃ الدیئیة آو الدنیوی فحمد العبد فی الواقع هر حمد 
الله تعالی : فبہذا الاعتبار رجع حمد العباد إلیه تعالی؛ وھذا ا حضر یستقیم علی مذھب 
العتزلة القاتلین بأن خالق أفعال العباد العباد: وأیضًا لن اخلق وإن کان من العباد 
عندھم۔ لکنہم یقولون بأن التمکین علی هذا اخلق لیس إِلا من اللہ تعالی؛ فرجع حمدہ 
البشر إليه تعالی بہذا الاعتیا وصح ' حصر۔ 

اقول: غما فال بعض''' المتقدمین فی شرحه للفراتض 'السراجیةٴ : افألف واللام 
للجٹی عند أھل السنت خلاتًا للمعتزلة فإنہا للعھد عندھمء وھو مینی علی مسألة 
خلق الأفعال -انتہی۔ سخیف جداء لن کون اللام للجنس بل للاستغراق أٔیضًا لا 





یناقی مشربہم فی خلق الأفعال؛ قال العلامة العیتی فی ٴشرح الھدایة : الأصح آن ھذم 
یة علی الخلاف فی معلی الام لا بتاتیة علی ا حخلق فی الأفعال -انتہی ۔ 
واختلفوا فی أولوبة لام ا حنس أو الاستغراق من بین أقسام لام التعریف؛ فقیل 
الاستغراقی أولیء لإفادتہ ثبوت جمیع آفراد مدخوٹھاء وقیل : ا لجنسی آأوئی؛ کما قال 
ابن عابدین الشامی فی رد الحتارء اختار فی "الکشاف الجنسء لن الصیغة 





مسألة ابتدائیة 


بجوھرھا تدل علی اختصاص جنس المحامد لە تعالیء ویلزم منه اختصاص کل فردہ إذ 
لو حرج منه فرد حرج ال نس تبمًا له لتحققہ فی کل قرد فیکون جمیع الآفراد ابا له 
تعالی بطریق برھانی+ وھو آقوی من اثباتہ ابتداء: فلا حاجة إلی أن یلاحظ الشمول 
والاحاطة -انتبی 

وقال النفتازانی فی الطول ٴ بعد تحریر ما بدل علی أنّ صاحب 'الکشاف 
العتزلی أیضًا قائل باختصاص جمیع المحامد لە تعالی+ وبہذا یظھر ان ما ذھب إِليه من 
أن 'للام فی الحمد لتعریف ا جنس دون الامتغراق کما توهمه کثیر من الناس ؛ عبتًا علی 
أن أفعال العباد عندھم لبت مخلوقة للہ تعالیء فلا یکون جمیع الحامد راجعة إلیهء بل 
علی أن اخمدد من الصادر السالّة مد الفعل: وأصله النصب؛ والعدول إئی الرفع 
ملدلالة علی الدوام وائثبات٠‏ والفعل إنھا بدل علی ا حقیقة دون الاستخراق: فکذا ما 





( الرادیە مولانڈ محمد بن أہی بکر البخاری۔ (منہ) 
۷4 





الھدیة الختاریة ۸ شرح الرسالة العضدیة 
ینوب منابه۔ 

وفیہ نظر: لأن الناتب عناب الفعل إنما ہو الصدر النکرۃ: مثل سلام عليکم ؛ 
وحیٹذ لا مائع من أن یدخل فیه الام ویقصد به الاستغراق؛ فالأولی أن کونە للجنس 
مہنی علی أئه امبتادر إلی الفھم الشائم فی الاستعمال: لا سیما فی الصادر عند خفاء 
قرائن الاستفراق؛ أو علی أن اللام لا یفید سوی التعریف؛ والاہم لا بدل إِلا علی 
مسماہ؛ فإِدن لا یکون ٹمه استغراف -التہی-, 

آقول: ومن ہھتا بظھر لك أن جمیع العتزلة لیسوا بقائلین للمھد بل بعضیم 
کالزمخشری اختاروا ا جنس؛ واختلف فی تفسیر ا حمد اللغوی؛ فقبل: إ 
والدح مترادفان؛ وقیل : الاح أعم من ا حمد؛ وھو الشھورہ فلنا أن نشرح کل مشرب 
ثملحق الحقء ونٔبطل الباطل ؛ ولو کرہ المعاندون؛ فاستمم . 

إِن ا جمھور القائلین بأعمّیة الدح عن ا خمد عرفوا الدح بأنه وصف باللسان فقط 
با جحمیل الاختیاری للممدوح؛ کعلم زیڈًا ولا کشجاعة زید نعمة کان من المدوح !لی 
الادح أو لاء کحساہ؛ وا حمد بأنه وصف باللسان با جحمیل الاختباری نعمة کان أو غیرھا 
علی جھۃ النعظیم الظاھری والباطنی ؛ فقید اللسان فی التعریفین یخرج الشکر اللغوی 
والعرفی من نعریقی ا حمد والاج علی ما ستقف علی تحریفھما ۔ 

وقبد علی جھة النعظیم ... اف یخرج الاستہزاء: لأنه وإن کان علی جھة 
التعظیم الظاھری؛ لکنە لیس علی جھة النعظیم الباطتی؛ ومن هھنا بظھر آن معنی علی, 

مرو سو رس چو می خر ا 1 

علی وجہ التعظیم الظاحری والباطنی معنی أن یکون النعظیم مار رالاطی مات 
للحمد: وکلا الأمرین معدومان فی السخر, 
والباطنی مخرجًا لھا: لأنا فسر بە الفاصل الیزدی'' بقوله: أی علی طرزہ وطریفتہء لأن 
الاستہزاء يضًا یکون علی طرز النعظیم کالظاھری والباطنی؛ وفال شریف الحققین!'“ 
فی بعض تصائیفہ: لا حاجة إلی ھذا القید احترازًا عن الاستبزاء: لأآنه لیس بثناء 











)١(‏ ای اللا عبدالقہ الیزدی؛ قال فی حواشیه علی شرح التیذیب ا جملالی'. (منہ). 
() افراد منه مولانا سید الشریف ا مرجائی. قاله فی ٴشرح إیسا نخوجی "۔ (منہ) 
۷ک 





الھدیة الخخاریة 48 شرح الرسالة انعضدیه 
حقیقة : إذ الٹناء إنما مو بقصد اطعنی لا مجرد التلفظ 

آقول: فیه أن الدلالة الائتزامیة مھجورۃ فی التعریفات؛ فیحتاج إلی ھذا القید 
قطمًاء ولا پخرج بە محامد الشعراء البالغین فی الحمد: فإنہ یتحقق التعظیم الظاھری 
والباطنیء وت لم یتحقق اعتقادھم تمضامین الأفعار وآفاد جد جدی وأستاذ أستاذڈی 
نوٴر اللہ مضجعہ''' ما حاصلہ: أله یرد عليه آله صرٌّح السید الشریف قی حواشی ٴ شرح 
الطالعٴ بأنه إذا عری الحمد عن الاعتفاد کان استہزاء؛ فمحامد الشعراء الغیر الطابقة 
لاعتقادھم لیست بمحامد۔ وا واب عنه: أن مراد الصرح أنه إِذاعری الحمد عن اعنقاد 
کونە محموذا کان سخریة؛ وھذا لیس بتافِ للمتام 

وأورد علی تعریف ا حمد اللذکور بوجوہ: منہا ما أوردہ الحقق القراباغی رحمه 
اق وهو أنه لزم من التعریف المذکور أن ا حمد قول خاص: لأنه وصف باللسان: 
فبلزم أن بصدق امقول علی الحمودہ لن صدق البد علی البدا یستلزم صدق الشتق 
علی المشنی: آلا تری أنا لوس یصدق علی القعودء فیصدق ا حالس علی القاعدء 
واللازم باطل: لن القول إنما هو اللفظ : والحمود إا هو الات ۔ 





وأجیب عنہ یوجوہ: الڈو: ما آوردہ السید اٹھروی رحمه الل'' بأنه ما ذا آرید من 
قول الورد ا مد قول خاصی: إن آرید الاتحاد بحسب الفھوم فھو بین الفساد: وإن آرید 
الاتیاد الصداق فمسلم: لکن فوله: صدق البدہ علی البدء یسکلزم صدق 
ائشتق علی الشتق إن کان کلة فممء وإغا یکون کذلك إذا کات بین البدنین ترادف 
بحسب الفھومء کما فی الٹال: وإِن کان جزئیة فلا یضرنا 





استاذی کمال الدققین نور الله مرقد 
لیذ وکذا القول یطلق 


التائی: ما آفادہ جد جد جدی وآ 
ا حمد فی العرف بطلق علی معلیین؛ التکلم ونفس الملة ال 











() اثراد مت مولانا محمد ظھور ات ا 
لنہذیب الجلالی ۔ (منع). 


( افر‌د بە مولانا ہوسف کوسج+ 'وردہ فی حاشیتہ علی ضرح التہذیب الجلالی ۔ (ملہ) 





() افراد بە مولاتا السید الزاحد ائھروی الکائلی محشی شرح ائتہذیب اہانلالی ۔ (منہ) 
(8) الراد مہ مولانا کمال افلة والدین رحمه اللہ؛ ٭جاب بە فی حاشیٹ اشنعلقة بہ احواشی اراحدیة 
'لتعلقة با شرح ائتہذیب الال , (ملہ) 


کک 











اٹھدیة للختاریة ٣‏ شرح الرسالة العضدیقة 
والألفاظ : فژن آربد با حمد والقول امعنیان الأولان: فلا استحالة 
فی صدق الحموہ علی الفول؛ اذ الحمود حینز عبارۃ عما یتعلق بە التکلم با جملة 
الثتائیة والمقول عما یتعلق بە التکلم؛ وإن ھما إلا الألفاظ ٭ وکذا إذا آرید بہما للعنبان 
الأآخیران: لآن الحمود حیث عبارة عما بتعلق ا حملة الثنائیةء واللفعول عما یتعلز بہ 
الألفاظ ما هما إلا ذات الحمود 

وا حاصل: أن الڑیراد إتھا نشأ من آمخذ الحمود بالمعنی الٹائی: والقول بالمعنی 
الأاول؛ فھو مغالطة بحسب اشتراك الام 

الٹالٹ: أن معلی الحمد قول خاص قول بالممیل؛ فمشتقة المقول علبه ا شمیل 
وھو صادق علی الحمود لا القول الطلق؛ حتی برد عليه ما أورد؛ فما لزم لیس محال: 
وما هو محال لیس ہلازم 

الرابع : أنه سلمنا أن مشتقه القول الطلق؛ لکن معنی صدق البدء علی البدء 
یسٹلزم صدق الشتق علی الشتق؛ إِن تصادق ا لبدئین یستلزم تصادق الشتقین علی نوچ 
راحدء وائحمود یصدق علی الذات بعنی ألە یقال لە: الحمد؛ فکذلك یصدق عليه 
اللقول تبعنی أنه بقال لە القول؛ فقول امورد واللازم باطل باطل؛ وله جوابات آخخری لا 
نڈکرھا مخاقة التطوبل 

ومنہا: أنه پخرچ من التعریف المذکور حمد الواجب لذائہ وللعتقن؛ لن 
الواحب منزّہ عن اللسان؛ فلا پکون التعریف جاممًا ویجاب عنه بوجوہ: الأول إن 
إطلای الحمد علی وصف الہ تعالی مجاز عن إظھار الصفات الکاملة: الٹالی؛ ان 
التعریف مد العباد. الٹالٹ ؛ أن النعریف لفظی. وھو جائز بالإأخص؛ کما أئه جائز 











بالاعم 





ُذا: وقد نصضٰ علی جواز التعریف اللفظی بالأخص رالأعم کلیہما الید 
الشریف فی بعض تصائبفه: ما قال السید الھروی''' فی منہیات حاشیة الللعلقة بشرحج 
المواقف جوزوا التعریف اللفظی بالأعم؛ ولم یجوزوہ بالآخص؛ فلعل وجھه أن 
الأخص فرد للأعم۔ وہو شامل ئە دون العکس -اننہی- لا صحة لە؛ کما لا یخفی 





() اطرادبه مولانا ابد الزاھد الھروی رحمہ لق (مئه) 
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الھدیة الختاریة ۲٦‏ شرح الرسالة العضدیة 
الرایع : أن ذکر اللسان کتایة عن کونە من جنس الکلام ۔ 

ا حامس : آن التخصیص باللسان إِضافی بالتبة إلی الجنان والآرکان فلا یقع فی 
تعالی عله. 
السادس: 








ان للراد من اللسان بأنه یحمد ا حامدء سواء کان لسانًا عرفیًا آو غیر 


آفول: لا بخلو شیء من عذہ ال ُوابات من التکلف: لکن الجمواب الرابع أفرب 
إلی الصواب . والسادس أحری: وما سواہ أخزی؛ فعليك بائنأمل الصادق؛ ومنہا: أن 
بقید الاختیاری یخرچ حمدنا لە تعالی علی صفاتہ لان صقائہ لت باك 
تعالی: وإلا لزم حدوٹہا کما برهن عليه فی موضعہ. 

وا جواپ عنه بوجرہ: 

الآرل : أنه حمد مجازی علی طبق مامر 
الثانی : آن ا حمد علی صفات اللہ نعالی نما ہو باعتبار ما یصدر من من النعم+ 
ختباریة لە؛ فکائٹ الصفات اختیاریة باعتبار اللوازم ۔ 

الثالٹ : أن ذات الواجب عز مجدہ ما کانت کافیة فی ٹبوٹ الصفات میمعنی أنە لا 
یحتاج فی بوتہا لە إلی الواسطةء وجعلت منزلة الاختیاریة فھی اختیاریة حکمًا؛ وإِن 
لم تکن اختباریة حقیقة؛ ولاژشارۂ إلی ھذا الافع زاد بعض الفضلاء فی شرح الرسالة 
الشریفیة ٴ لفظ حقیقة أر حکمًا بعد لفظ الانیاری. 

الرابع : ان التعریف للحمد الذی یکون اللحمود فیە عبدًا علی طبق مامر . 

الحامس: أن امراد با حمیل الا ختیاری ما صدر عن الفاعل الختار فی افعالہ: وإن 
لم یکن الفعل بعینه اختیاربًا للمحمود . 

اقول: ان صرائح القوم فی عدة مواضع تدل علی خلاف ذلك فتفکر فیە فإله 
ہالتفکر حقیق؛ لأنە آمر دقیقء واما القائلون ہنساوی ا حمد والداح: فافترقوا ف 
فقال بعضهم: إن ا میل فی المدح أيفنًا مقید بالاختیاری؛ کما آنه مقید فی ا حمد بە٠‏ 
وسندھم أن الوصف بالفعل الغیر الاختیاری للمدوح أمر غیر معقول۔ 
فان قلت : بقال مدحت اللؤلؤ علی صفاءھاء ولا یقال؛ حمدتہاء وھذایدل علی 




















قتین+ 


۳۴ 





الھدیة المختاریة ٦‏ شرح الر سالۂ العضدیة 
خلاف ما راموا. قلت: عذا الال لیس من محاورات العربء فلا یعبأ بہ. قال 
بعضھم: إن ا جمیل فی احمد ایض لیس یقید بالاختیاری؛ کما آنه ھی الدح لیس بقید 
بہ؛ لکن یجب أن یکون الحمود عليه فی ا حمد اختیاریٔاء والممدوح عليه قی !لاح یعم 

واختلف فی تفسیر الحمود عليه: فقیل : أن اللحمود عليه ما کان مدخولا لکلمة 
علی۔ فبینە وہین اللحمود ب الڈی هو عبارۃ عن وصف حسن مسلد إلی الحمود عموم 
وخصوص مطلفاء لآن ما کان مدخرلا لکلمة علی فی الکلام یکون وصفا حسنًا مستذا 
إلە؛ ولا عکس کلیا: لجمواز أن یدخل علی ا'رصف احُسن السند إليه لفظ الباء: کم 
یقال: حمدئہ بحسنہ: وقیل: الحمود عليه هو الباعث علی ا حمد قبینە وبین الحمود بہ 
عموم رخصوص من وجہ؛ لن لو أعطی زید بک را عشرۃ دراہم مثلا۔ وحمدہ بکر 
بالڑعطاء اجتمعا وإِن حمدہ بعلمه فافترقاء لن الباعث علی ا حمد فی عذہ الصررۃ مر 
الإعطاء والحمود بە ہو العلم؛ واختار السیدا'' الھروی الاتحاد الذاتی بینہما: ففسر 
الحمود بہ بأئہ وصف حسن سند إلی الحموہ والحمود علیہ بأله رصف حسن 
متصف بە الحمود: فالوصف ا حسن للمحمود من حیث [سناد الحامد [باہ إليه: یسمی 
محمودًا بہ؛ ومن حیث أئہ یتصف بہ الحمود؛ سواء کان بحسب نفس الأمر أو بحسب 
ادعاء الاعی یسمی محموذا عليہ, 

اٹم اعترض علی ال یترادف ا حمد واللدح بعموم ا حعیل فیہما بأنہ ما کان 
الحمود بە والحمود عليه متحدین بالذاتء فکیف بتصور اخحتیاریة أحدھما دون الآخر ء 











فلا بصح فرفھم بین اخمد والاح ما ذکروہ 

قال بحر العلوم نوٌر اللہ مرقدہ''': لایری هذا العبد الضعیف فی تغیر اصطلاحہم 
فائدة سوی التخّط فی مذاہبہم ۔ائٹہی-, 
ومستند ھذا البعض فی ذُلك قوله تعالی خطایا لئیید ٠‏ 
ماما مْحْمٰودا 4 إذ الحمیل لیس باختیاری للمقامء فتو صیفە بالحمود شامد عدل علی أنَ 
اخمبل لیس مقیدا بالامختیاری فی اشعد 








() ار اد به مولانا السید الزامد ائیروی۔ (فك) 
() اقراد یه مولائا محمد عبد العلی قدس سرہ۔ (منہ) 


0خ 








الیدیة الختاریة وت شرح اثر سال العضدیة 
عون قلت: إن نوصیفہ باللحمود لیس بناطق بەء !ذ یجوڑ ان یکون ھذا من قبیل 
تو صیف الکتاب بىحکیم؛ یىی توصیف الشیء بوصف صاحبه 
فلت: بن ا‌صمل علی ھذا لیس بأحسن۔ لا لن الجاز آمر قبیح فی نفسہ: لان 
کنبرا ما تکدم اه تعالی باشجاز مع قدرته عنی اخقیقةء فلو کان التکلم باًجا مرا قمحا 
لا باشر الله تعالی بە: إِذ عباشرة القیح آمر قح ون لم یک خلقه قیخاء کما ہو 





مذھبنا۔ بں لأنه صرف عن الظاحر پلا تر 
'قول: معتی قونہ تعالی: لمَحَمُودا ‏ أی مقام محموذا فیه کما آشار إليه 


؛ اث ذلك القام نفس محمودء حتی یکون مستتڈا لھم: فھو خارج عن 





الفاعل ائنبی عن 











عذاعو 


قھو صرف العبد جمع ما آلعم عليه العبرد من 


وت لت بی ای ری 


متعلق بالنعمةء ویوجد ا حمد العرقی بدون ال حمد انلغوی فی ما إذا کان الترصیف 


باخجنان آو الأرکان مقابلا للنعمةء والنبة بین ا حمد اللغوی والشکر 'تعرفی عموم 





سی مال لاف زغم بی یا غقع ماید انادری در الک کے 


یک بن بکرع لعل بایان قب مض ین الکھر ننعوی 





اکر مرف شوخ 
وخصوص مطلفَاء لن !ذا تحقی الشکر 'لعرفی صدق الشکر اللغوی دون المکس۔ 
فیجوز أن یکون :لثناء ىالأرکان نقط 

ہٰذا عرفت ھقہ فاعلم ان افراد فی قول انصنف رحمه ال بالحمد لا یخلو ما أن 
کان افراد حمد لقویاء فوجه اختبارہ علی 'نشکر 





یکون حمدا نخوبا أو شک را لغویاء 


٭ فان 'خمد یعم الفضائل والفواضل والشکر یختص 
انان بقع کا مہ رت سی عیت 









نه إِن شاء الہ تعائی۔ (منہ). 





کک 





الھدیة الخاریة ٤‏ شرح ارسالة العضدیة 
قال: ہکل أمٍ ڈی بال لم یبدا بحمد اللہ فھو أجذمہء وفی روایة: وبا حمد لل٢‏ مکان 
”بحمد اللہ ٴ؛ وفی روایة: ٭فھو اقطع٤ء‏ مکان ٴ فھو أجذمٴء کذافی ”عمدۃ التحصنین 
شرح الحصن ا خصین”: وإن کان شکرا لعَویّا فوجہ اختیار لفظ ا حمد علی لفظ الشکو 
الاتباع والاقتداء 

وا اختار الحمد علی الاح للاتباع بالکلام الإلھی': والاقتداء بالحدیث 
النبوی؛ ولأن'' ا حمد اللغوی بختص بالاختیاری علی ما عو المشھور بخلاف الاحء 
فإِنه یعم الاختیاری وغیرہ؛ ومن الین أن الأفعال التی صدرت بالاختیار اولی من 
الأعمال الٹتی صدرت بغیر الاختیار: آما سمعت النکلمین استدلوا علی أفضلیة رسل 
البشر من رسل املائکة بأن الإنسان مع القوی الذمیمةء والقدرۃ علی اکنساب ا خطیثة ما 
فعل فعلا حسنا باختیارہ یکون أنضل لا محالة من اللائکة الذین عم فاقدون للقوی 
الشھوائیة والغضبانیةء قالوصف بالأفعال الا ختباریة الذی هو ا حمد اللغوی یکون أولی 
من الوصف بالأفعال الئی لیست باختیاریة: ولآن ا حمد یخص با حی؛ والاح یعم ا حی 
وغیرہ؛ فلا یلیق بشأن املك الدائم۔ 

بقی عھنا آمر آخر وھو أن الصدر لە ستة معان: ویحتمل کلام امصنف کلا 
منہاء ولابد علینا من أن نفصل کلا من الأقسامء ٹم نشرح الرامء فنقول : إِنَ للمصدر 
سنة معان؛ لأنە إِذا صدر الفعل من الفاعل٭ ووقع علی المفعول کالحمد مثلاء فله صنة 
الإیجاد والإیقاعء وہذا هو الصدر المعلوم ا خالی عن إضافتہ إِلی الفاعل الصالح ٹھا۔ 
ویعبر عنہ بالفارسیة بستودنء وللمفعول صفة الوقوع عليه والقبولء وھو الصدر 
الجھول الساذج عن إضافتہ إلی اللفعول القابل لھاء ویعبر عنە بالفارسیة : بستودہ شدن* 
وامصدر العلوم إذا أضیف'' إلی الفاعل بزیادة الیاء التحتانیة فی صیغة اسم الفاعل 
یسمی بالمصدر البنی للفاعل کالحامدیةء والصدر الجھول إذا نسب إلی الفعول بزیادۃ 
الباء الفحتائیة فی صیغة اسم الفعول کالحمودیةء یسمی بالمصدر البنی للمفعول؛ 
والعنی ا حاصل من الصدر العلوم فی الفاعل یعنی الکیفیة التی وجدت فی القاعل بعد 
() ھذا والدئیل الڈی بعدہ لاختار ا حمد اللخوی عليه. (منه) 
(۳) اطراد یالإضافة معتاھا اللخوی؛ کما یشھد غولہ الآتی . (ملہ) 

۷٦ 





الھدیة الختاریة ٣‏ شرح الرساله 'لعضدیة 


صدور الفعل عنەء کھیٹڈ القیام فی القائم یسمی با حاصل بللصدر امعلوم؛ ویعیّر عنہ 
هھنا بالفارسیة ہستائش؛ والعنی اخاصل من الصدر الجھول فی الفعول یسمی 
باخاصل باللصدر الجھول ویعیّر عنه ھھنا بالفارسیة بتودہ شدگی ٭ فھذہ ستة معان 
للمصدرء وقیل : لا فرق بین ا حاصل بالمصدر ا لمعلوم وا حاصل بائصدر الجھول؛ لان 
للحاصل نسبتین؛ فمن حیث نسبتہ إلی الفاعل یسمی حاصلا بالصدر 'لعنوم؛ ومن 
حیث نسبت إِلی القعول یسمی حاصلا بافصدر الجھولء ولا یخفی عليك أن التقریب 
لیس ہنامء لأن مدعی القریقین عدم الفرق بین العنین؛ وغایة ما بلزم من دیلھما 
الاستلزام. وتشریح اطرام آئد یکن إرادة البٹی للمفعولء والصدر الجھول: وا حاصل 
بالمصدر اجھول هھن مطلقًاء سواء کان لام الحمد للاستفراق آو غیرہ 

اخصر لا بصحء قلنا: الحصر ادعائی علی حسب ما مر فإنه وإِن 
بحمد نس إنسائاء فیوجد المعانی الثلاثة فی الحمودء ولکته راجع إِلی اللہ تعالی؛ 
فصح ا حصرء ۔ وأما إرادة العانی الثلائة الباقیة فلا یکن إِلا علی تقدیر کون اللام للعھد 
التھتي؛ لأنہ ٹر کا اثلام للجنس أو للاستغراق وآفاد الکلام الحصر ما صح الکلام: 
إذ من جملة الحامد حمد لإنسان قاسق؛ ولا یصح إرجاعہ إلی الله تعالی! لان حمدد 








ان ق 





الفاسق من صفات النقصان: ولقہ تعلی بریە عن ذلكہء ولا لم یصح الإرجاع لم یصح 
ید من اثلام العھد الڈھنیء فانه حینت 
کون اللعنی لك ا حمد ا خاص: وعو حمدك لذاتك عنی آنە لا یقدر أحد علی, 
فحمنك لذاِك مختص بك علی ماقال النبی پا : ١لا‏ أحصی ثتاء عليك انت کما آ 
ولقد طوکنا الکلام لتقف علی ما لا تجدء فی زیر الشراح الکرام لرسالة 
العضد الفمقام: و ال حمل علی الإنعام ٠‏ 

ای الصنف عجزہ عن حمدہ تعالی قال : والة عاطفا علی الحمد؛ مشیر 
انمجز عن آداء حمدہ پزاء نعمه: وھی بکسر الیم وتشدید الئون إظھار التعم اللعم 
علی افنعم علیہ وقیل: ھی تعداد النعم عليهء وقیه أنە لا یصدق علی إظھار اللحمة 
الواحدق ویرد هھتا علی الصنف إیرادء وھو أن عبارة الصنف مبنة للمنة لہ تعالیء 
وآما الکیری فلان 'لنة أمر قیج 





ا خصر إِلا اخقیقی: ولا الادعائی بخلاف ما إ 





0ب 











وکل عبارۃ ھی ذا فھی فاسدةء اما الصغری فظاھر 


88۶ 











اتی ھ شرح الرسالة ائعضدیة 


شرع وکل ما ھو کذالك فإثباتە له تعالی قیح؛ آما الکبر فظامرةء واما الصغری فلان 








الله تفضی إلی التکبر وتحقیر الآخر : وکلاھما عنوعان شرعًا 
وايضۂ أحسان العبد علی العبد لیس بدائم؛ فلا بجوز من الحسن لق 





فلا پدخل ا نة منان ولا عاق ولا مذمن خمر٥ء‏ رواہ الیغوی وغیرہ وقال اللہ 


یعنی لا تحیطوا أجر 





5 الْذيْنَ مرا لا تطِنوا !مدقاتکم بالْتنَ 
ور بت و ا کے ا 








لڑیراد بوجوہ 


منہا: آن فی لفظ الصلف مضائًا محدوفًاء وھو لفظ الاستحقاق فعد 








عبارتہ: لك احمد واستحقای الثة: فلیس فیہا إنبات لن ة لل تعالی؛ وفیه: أن استحقاق 





الڈمو القبیح أيضًا قبیح ء فعاد الإیر 





قیل: یجوز ان یکوں کالحلقء قکما أن خبق القبیج لیس شبیح عنذناء کڈلٹ 





استحفاق الفیح ایض لا کون قبيحًا۔ قلت: لا یکن أن یکون ملہ: لأن قی اخلق لا 


ج‫ 
کون 'لاتصاف بالأمر القبیح: ولا إمکانہ بخلاف الاستحقاق: فإىه إمکان الاتصافء 
وا کانت الْنة قیحة کان !مکان اتصاتھا أْیضًا تِيِحًا 


منہا : ان لفظ القدرۃ مضافًا محذوف لا لفظ الاستحقاق حتی یرد علیہما أوردء 








برة علی القبیح لیست بقبیحة. وفیه آنە لا بلائم مقام ا حمد۔ ومنہا: أن المنة فی قول 
ۂتصنف ببعنی الإحسان؛ فانقطع عرق الإیراد؛ ومتہا: أن المنوع زا هو ا دون ال 


علی ما یشھد بہ الدلائل 








:کیر النعم اثلا ییٹلی النعم عليه بائکفران جائز: 
عبہ عذا لا ذ اك . ومنہا أنە یجوز آن یکون ان فی نفسے مباحًا لکن باجنماعہ مع الصدتة 


۶ 





الھدیة الختاربة ۷ شرح الرسالة العضدیة 
یظھر ا حبث: ویبطل آجر الصدقة؛ ومنہا: ان ال منوعة للعبادء کما یدل عليه 
الخطابء وامراد با حدیٹ أیضًا العبد؛ کما یشھد عليه لا یدخل ا جنة۔ . ۔إلخ 

والدلیل العقلی أٔيضًا إنما یثبت حرعتبا لعباد: لن الٹکبر والتحقیر جائزان 
للواجب جل شأنهء فاللة لیست بقبیحة فی حقه تعالی؛ آما تری إلی قولە تعالی : قْبَّل 
يد عَليکُم ان هَداكُم الایة وییکن ن یکون الله فی قول الصنف بضم ائیم بجعنی 
القوق؛ فالمعنی لك ا حمد والقوۃ علی جمیع الأفعال خیرھا وشرھا فتشکر ۔ 

وِلمًا فرغ الصلف رحمہ الله عن حمد ا الجلیل: التفت !ئی ما برضی عند ارب 
وھو الصلاۃ علی الرسول الحلیل فقال: وعلی نب 
اقنداء بالاجماع الفعلی من العلماءء وامتثال آمر اللہ تعالی ۶ٛإنَ ال وَمَاا: 
علی ای یا لیا الَّيْنَ نوا صُلوا عَليهِ وَسلهُوا 
عذا الباب' وھو کل کلام لا یبدا فیە بالصلاة فھو أقطع+ ومحوق من کل برکة+ علی 
مافی جامع الرموز 
وإنما قدم الظرف الذی ہو خبر علی ما حقہه التقدم بوجوہ: منہا: النعظیم لذات 
پ تعالی: ومنہا: النشریف لوصف الٹبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم؛ ومنما 
یق ای المسند إِليهء ومنہا: أن الصلاة کالتسبة بین الصلى والئبی ا5ء فلابد من 
تقدمِ اخیر الدال علی ذات انصلی عليه ومنہا: الإیاء إلی ان اللائق بحال افصلی ان 
بحقق نبوۃ البی فی ذھنەء ٹم بصلی عليه . ومنہا الإشارۃ إلی أن الألیق بحال العابد أن 
بلاحظ ا معبود أولاء ولا کان ا خبر مشتملا علی ذات الہ تعالی؛ والصلاۃ أبضا عبادةء 
فقدم علی المسند إِليه: وھذہ الجملة لابد من أن تکون إِنشائیةء لأن الإخبار بالصلاۃ لیس 












واتباع بالحدیث اثوارد فی 














( آخرح 'لرھاویی فی آربعینہ عن آبی مریرۃ مرفوغًا : کل آمر ڈی بال لم یبدا فیہ بذکر لقہ شم 
بافصلاۂ علی قھو أقطع ومحوق من کل برکة4. (مته سلمہ) 
949أ 











اکھد تاعكارَیة ۸۹ شرح الرسالة العضدیة 
الإخبار باخمد أیضتًا حمد؛ فعطف الإنشاء علی الأخبار جائز عند البعض بجعل عطب 
۔ُملة علی اخُملة أو القصة علی القصةء فاناسبة موجودۃء کا قیل ؛ وإن ٹ 
نا مرا چم ای جراٹی افغامل انم علن ساسا اط وغرف 

وطراد باٹنبی: إما جمیع ! ڈنیاء بحمل الإاضافة علی الاستغراق: آو نیا پٹ 
خاصة ہجعل الاضافة للعھد؛ آأو بإطلاق 'لطلقء وإرادة الفرد اللکمل . فان قیل : لم 
اخنار الصفة: ولم یصرح باسمه: قلت: تعظيمًا له مع آن عذا یوصف لا یتبادر منم 

















الذمنء إذا قاله اللحمدی إلا إلیه: فإان قیل لم اختار صفة النبویة الٹی ھی اعم من صفة 
الرسالۂ التی ھی 'خص وآأولی؟ قلت : اقتداءٗ بکلام ال تعالی فی باب أمر الصلاۃ . وقال 
آر بعموعه کما قیل: أو للمشارة إلی المساواۃ بین الرسالة والنبوۃء 
کما ہو مختار البعضء أو لأن الاستحقاق ہواسطة النبوۃ تستلزم الاستحقاق براسطة 


الشارح ا لمندی' 





00 

أقول : الدلائل الثلائة بأسرعا سخیفة جداء 'ما الأول فلان الأخص یکون شرف 

من الاعم وآقل أفرادا مله؛ فیبغی آن یذکر دون الأعمء فھذا الدلیل لیس مثبت 

لدعواہ. بل ا بنافیه. وآما الٹائی: فلان الساواۃ مشرب العتزلة والصنف معنزل عن 

فان قیل : قد اختار امساواۃ من علماءنا ابن الھمام ايضّاء والیه یل الشیخ العلامة 

أبو الحسن سراج اللة والدین علی بن عثمان بن محمد الأوسی ا حنفی؛ حیث قال فی 
1 ورۃ بایدء الأمالی 





وفرض لازم تصدیق رسل واسسلاك کرام بالسسوال 
قنت : قال علی القاری رحمه اللہ فی ٴضوء المعانی شرح بد الأمالی: ولعإ 
'ئداظم ذھب إلی آن النبی والرسول مترادفات: کما قاله بعضھم؛ واختارہ ایں الھمام+ 


لکنە مخائف کا عليه جمھور الأاعلام من ان الرصول آخص من النبی -انٹھیں-. 
بواما الثالث : فلآن الاستحقاق بواسطة النبوٰۂ لا تستلزم الاستحقاق بواسطة 
الرسالةء ہل الأمر ہالمکس: کما لا بخفی علی من تفکر آدئی تفکر وتدبر آدنی تدیرء ٹم 


بمعنی الرفقةء أو من انب بعنی الإ خبار أو منقول من النبی؛ ببعنی 
)١(‏ ردب شارح الرسالة اٹلا احمد ا ند رحمه الل۔ (عت) 


النبی فعبل من ! 





۴9۸ 





الھدیة للختاریة ۹ شرح الرسالة العضدیة 


الطریق؛ وحیۓذ لا ھمزةء نقله ابو الکارم عن ا جوھری رحمە اللہ وھو بعنی فاعل لا 
مفعول؛ لآن الٹبی یجمع بجمم السلامة وجمع النکسیر علی وزن أفملاء, واققعبل 
معلی الفعول لا یجمع بجمع السلاة؛ ویجمع بجمع الٹکسیر علی وزت فعلی؛ کڈا 
قیل۔ 

واختلف فی تفسیر النبی والرسول: فقیل: [نہما متباینان+ فالرسول من معھ 
کناب: والنی من لا کتاب لە: ہل آرسل لتقریر الدین السابقء وفیه أآنه مخالف خطابِ 
اللہ إلی ابی نچ فی بعض الواضع بالرسول؛ کفولہ: بَا یہ رسب ما انز إليكً 
من رك 4 وفی بعض الواضع بالنبی؛ کفول : بَا یا لی إنا سك اد4 وایضًا 
بنافیہ قوله تعالی فی شأن سیدنا إسماعیل علی نبینا وعليه صلاۃ اثرب ا لیل : ٢ٔوْكَانٌ‏ 
رَسُولا پیا 4ء وأيضًا بضاد تفسیر الرسول المذکور ما روی أنه سثل النبی ول عن عدد 
الرسل والکنب؛ فقال : الرسل ثلاثمائة وٹلاٹ عشر؛ والکتب ماتة وأربعة إذ یعلم منه 
آن بعضی ائرسل لیسوا بڈوی کتاب , 

إِن قیل: لا بشترط النزول علی کل رسول؛ فیجوز أن بکون مجموع الکتب مائة 
وأربعة: ویکون کل رسول ذا کتاب اعم من آن یکون ازلا عليه آو لاء بأن یکو ازلا 
قبلہ؛ وکان معہ ایض . قلت: لیس للعفل مدحل فی باب امروبات: وبە بندفع ما یقال 
بمکن أن یتکور نزول بعض الکٹپ علی ما 
علی اللبی کال مرۃ فی بلد اللہ الحرام ومرة فی مدبنة سید الرسل الکرام: ولذا سمّیت 


بالیع الٹانی۔ 








الواحد؛ کما نزلت سورۃ الفائحة مرثینٰ 








لکن یخالفہ قوله تعالی : ٭رَّما ارْسلنَا 
لان فی أبیّه 4 من وجھین: أحدھما: أن العطف یقتضی الغایرۃ؛ وٹانیہما: آنہما 





ان قیل : یجوز أن یکون العطف تفيريًا والتکریر للتاکید. قلت : قد مر غیر مرۃ 
ان العقل لا مجال لە فی باب اثرویات؛ وأیضت بنافیہ ما ورد أن الابی کل سخل عن عدد 
الأبباء: فقال ٭ عاثة ألف وأربعة وعشروت ألفّا وسٹل عن عدد الرسل: فقال: ثُلا: 





٭۳0ك 





الھدیة الختاریة 7س شرح الرسال العضدیة 
وثلاث عشرة؛ رواہ أحمدفی آ مسندہٴْ۔ 
تفضیرہ قال: قلت: یا 
رسول اللہ! کم الإ قلت: یارسول الڈ: کم 
الرسل منہم؟ قال: ثلاثمائة وٹلاث عشر جم غفیر؛ قلت: یا رسول الل: من کان 
آولھم؟ قال: آدم؛ ٹم قال: یا آبا ذر! آربعة سریائیونء آدم وشیث ونوح وخوخ وھو 
إدریس؛ وھو آول من خَط بالقلم: وأرہمة من العرب؛ هود وصالح وشعیب ونييك ی۔ 
آباذر؛ واول نبںٗ من بنی سرائیل موسی؛ وآخرھم عیسی؛ واول الین آدم وآخرھم 
یك وروی ھذا الحدپٹ بطولہ الحافظ أہو حاتم بن حبان فی کتابە 'الأنواع والتقاسیم 
وصصٔحہ؛ وقد ذکر ھذا ا حدیث ابن الجوزی'''فی الوضوعات ٴء واتہم بە |براھیم بن 
ہشام :ولذا فال الحافظ ا : لا شك آنہ نکلم فیه غیر واحد من ة ا مرح 
والتعدیل من اجل ھذا الحدیث ۔واللہ اعلم- وقد صححہ العلامة ابن حجر اللکی 
المسقلانی فی ٴ شرح خطبة النہاج ٠‏ فلیراجع إليہ, 

وقبل: الرسول یعم الملك والإنس: والنبی بىخصّٗ الإئسہ وقیل: الرسول من 
بعث لتبلیغ ما اوحی إليه؛ فان کان ذا کتاب آو ناسخ شریعة سابقة مھو نبں؛ فالرسول 
اعم منہ؛ وفیہ: أنه لا یحتاج حیثذ إلی زیادة النبی بعد الرسول فی الَیة السابقة فإِن 
نفی الأعم یستلزم فی الآخص٠‏ وأيفْا لا یکون اِسماعیل علی نبینا وعليه الصلاۂ 
والسلام نببّْاء لان اولاد إبراھیم علی نبینا وعليهہ الصلاة والسلام بُمثوا لتقریر دین آبیہم ؛ 
وأیضًا یخالف ال لحدیٹ الوارد فی عدد١ٴ‏ والرسل 

وقیل: الرسول بشترط فی الشریعة التجددة؛ والبی اعم فھو 
الأاحکام سواء کان لنقربر الدین السابقە أو ذا شریعة منجددۃ۔ وفیه آنه بنافیه إطلاق 
الرسەل علی اسماعیل؛ لأئە لم یکن صاحب شریعة متجددة ولا یضادہ عدٗ داود 
وعیسی علی نبیلا وعلیہم الصلاة والسلام من الرسل؛ لان ظاھر قول تعالی: تنا 
٥‏ الظاهر من الابتاء أنه أتاء بغ 
بدل ملی آ الف 
( ہو آپر الفرج بن الیوزی لا اعنداد لمرحہ بالوضع عند آرہاب اخدیث+ قانہ قد ادخل فی 

الوضوعات مائیس منہا. (مع) 


آبی ذر رضی اللہ عنہ؛ آوردہ ابن مردویہ فی تذ 



























الھدیة الخاریة ۳٣‏ شرح الرسالۃ المضدیة 
علی الأحکام: والیہودیة منسوخة ببعثة عبسی۔ ؛ أنه کان محقلا بالشرع+ وقد 
لی البیضاری۔ 

وایضا قولہ تعالی حکایة من عیسی : طوْلأجل کم می الِّی حُرٌم عَلیکم 4 آی 
فی شریعة موسی کالشحوم والسم والعمل یوم السبت؛ وھو یدل علی أن شرعه کان 
اسخا لشرعهء وأیضنًا قوله تعالی: لو لِسّت النصاری عَلی شی الأیة 
تدل علی أن لکل فریق دنا علی حدةء کما لا یبخفی۔ وقیل: الرسول من بعث لتبلیغ 
الوحی ومعہ کتاب. والبی من بعث للتبلیغ سواء کان معه کتاب آو لا۔ کبوشع علی 
بین وعليه الصلاۃ والسلاب آوردہ صاحب التتہایة حاشية الھدایةء وتعه الشیخ 
قوام الدین فی شرحه علی ”الیدابةٴء والشیخ آکمل الدین فی شرحہ وقال: مو 
انظاھر وفیە ما أوردہ المینی من أنە یلزم علیہ آن لا یکون آدم ونو 
الرسل؛ لأنە لم ینزل علیہم کتاب کما نزل علی موسی مع أنہم رس 
بخلاف ا حدیث الوارد فی باب زیا الرسل علی عددالکتب 
وقیل: ائرسول من یأتیہ الملك بالوحی؛ وائنبی یفال له ومن یوحی إليه فی انام ٠‏ 
الرسول من نزل علبہ کتاب؛ آو آنی عليه ملك؛ والنبی من ئوقفه الہ تعالی علی 
الاحکام: آو یع رسولا آخر وصحح ھەذا التفسیر العلامة العینی رحمه اللہ فی 
البتایة'. وقیل: الٹبی إنسان اُوحی إلیہ: سواہ آمر بتبلیقه أولاء والرسول مأمور 
بالتبلیغء وإِن لم یکن لە کتاب ونسخ لشرع من قبلہء وھو الآشھر؛ نص عليه ابن 
حجر فی ٴالنح الکیة شرح القصیدة الھمزیةٴ؛ وعليه چجمھور الأعلام: صرح نہ علی 
القاری رحمد اللہ 

واختلف فی آنە عل یجوز أن یکون امرأةۃ نبیّة او لا؟ فقیل: یجوزء بل عو واقع+ 
فإن مر آم عیسی وسارۃ وھاجر وأسیة کن بیات: وقیل: لا یجوز ہل پشترط للتبوۃ 
کونہ ذکرٴا. لأئہن ناقصات عقل ودین: آما نقصان العقل فلما تری من أُن شہادۃ 
'لامر'تین کشھادة رجل واحد؛ وأما نقصان الدین قلما تری من ترگھن الصلاة والصوم 





























با حبضی والنفاسء کما رواہ أبو داود وعیرہ؛ وا ٔمھور علی آن شرط ال وةَ کونه ذکراء 
وعلی أں اللك نم یکن نبيّا ولا رسولا اصطلاحًا وإِن کان بعض اللائکة رسولا بالعنی 








کم 





الھدیة للحتاریة 


ائلموی من القہ تعالی إِلی الأنبیاء لتبلیغ الأحکام الإٰلھبةء وھو معنی فول التکلمین أن 
رسل اللائکة افضل من رسل البشر 
قإن قنت : بعضی اللاثکة ا کان رسولا إلی الأئبیاء ومعلّمٌا لھم؛ لم یلزم تفضیل 


۳۲ شرح الرسالة العضدیة 





اللك علی جمع الأنبیاء: وھو محال بوجھین: أحدھما: أنه مخائف لا ثیت عند 
ال ایشا 
افوجودات بعد الله تمائی: وعليه تقرر ن اثقام الڈی ذُفن فیه جسد التبی ة آفضل من 
رض الکعبة ا شرفة۔ قلت: إن الللك واسطة بین التعلم وھم النبیاء والعلّم۔ فلا یلزم 
یلە علی النعلم ۔ وهھنا تفصیل لا یلیق إیرادہ بہذا الختصر٠‏ إن شنت فارجع إلی 
حاشیة أبی زبدة الحققین خلاصۃ الدققین علی شرح العقائد ا لحلالی 
واثصلاة اسم من التصلیق معناہ لغڈ: الدعاء ٹم نقلت إلی الارکان العھودة فی 





نہ مخالف ما ہو ا حق من أن نبینا رحمة للعا لین أفضل من جمیع 





الشرع لوجود الدعاء فیہا أ٘بضّاء والراد هھنا الرحمة بإطلاق لفظ السبب؛ وھو الأرکان 
علی الحبب. وقیل فی اللغة: تحريك الصلوین سمی الأرکان بہا لتحریث الصلوبن 
فیہا۔ وسمٔی الداعی بالمصلی تشیہًا للصلاة بالدعاء فی التخٹّع: وقیل: معناھا الثتاء 


ل: معناھا التعظیم والمشھور ان الصلاة زذا نسبت [لی الوخوشی والطیور 








برااعا دا ران 





یراد یہا التسبیح والتہلیل: وإذا نسبت إلی السلمین 
اللائکة براد بہا الاستغفار 





نسبت !لی اللہ تعالی یراد ہہا الرحمة الکاملة: فقیل : أه 
مشترك لفظی'''. وقیل : مشترك معنوی' 

فان قلتٗ: ما اختلف الصلاة باختلاف الدےة؛ فکیف یحکم ال تعالی الژمنبن 
عمتابعة اللہ تعالی وملائکتہ فی الصلاةء إٍذ امتابعة لا تمکن فی الأشیاء المتخالفة. ق 
معنی الصلاۃ فی الآیة إیصال التقع بطریق عموم الجاز: فیمکن الاقتداء قی الإبصال 


ما کان 








المطلق+ وإِن کان قی طریقت اختلافت وبە یندفع ما بقال من ان لفظ الصلا: 


0ئ افضل من جمیع الأنبیاء: کان آنضل من الرسل 





برغ علاقریا غرز 








() عو أن یکون الاختلاف موضوعا بإزاء معان کثبرۃ۔ (حله) 

(۳) ھو ان یکوں اللفظ موضوعًا بإزاہ العنی الواحدء ویکوٹ لہ آفراد 

شترك نلعسوی هو آن یکون لف معنیء ومعتی آخرء فرداله -انتھی- فزلة عن القلم ۔ (منہ) 
۴8 

















الہدیة للختاریۃ ۳٣‏ شرح الر سالة الحضدیة 
مشٹرگاء فیلزم عموم الشترك فی قراہ تعالی : طبْصلّو عُلی ای4 فان إستادھا إلی 
الله نعالی بقتضی الرحمة؛ وإسنادھا إلی املائكة یقتضی الاستغذارء فیراد منە الرحمة 
والاستغفار معًّاء فینزم عموم الشترك مع آنه لیس بجائز عذا کله تحقیق الصلاق: وأما 
الحیة فھی الدعاء بالنعمة ٹم استعمل فی مطلق الدعاء: والراد منہا فی قول الصنف 
النسلیم لیفید الامتثال بأمر ذی ا لحلال٠‏ 

إن قلٹ: لم لم بصرح بلفظ السلام لیظھر ا طتابعة حق الظھور. قلت: لرعایة 
ااخغ 

قول. ویکن آن تستعمل علی معناھا أی الدعاء؛ ویکون معنی کلامه: رعلی 
ای الرحمة منك والتحیةء أی الدعاء ؛ وانا ترك الصلاۃ علی اَل 





ہك الصلاق: 





والأاصحاب: کما ہو داب آرباب التصائیف ہوجوہ: مٹہا! الاکتفاء بالأصل . ومنہا 
'لڑإشارۃ إلی آنہم کالزہ لہ فذکر الکل پکفی: ومہا؛ أن الصلاۃ علی الاہی اَل 
لتضمن الصلاة علیہم؛ بل علی جمیع المسلمین ؛ لأنه رحمة للعالین. فنزل الرحمة عليه 
لزول علی العا مین کما لا بخفی۔ 

ولا فرغ الصلف عن ا حمد وانصلاہ راد أن بشرع فی القصود؛ ثقال: إذاقلت 
کلامم اعلم آن ھھنا أمور یجب التنبیہ علیہا من قبل+ ولاہد من تحریرھا لینکشفب لٹ 
القال: وینجلی لك اخال . 

الأمر 'لأول: اعلم أن علم المناظرۃ علم پبحٹ فیە عن أحوال البحث؛ وھو یطلق 
علی ثلاث معان: احدھا: حمل شیء علی شیء وٹانیہا: إثبات اللسبة الحخبریة 
بالدلیل: وٹالٹہا: الناظرۃ: وھو الراد ھھناء إذ لو أرید للعنی الأول بازم أن بصدق علی 
علم بیحث فیە عن أحوال حمل شیء علی شیء نظریا کان أو بدیہًا. ولیس کذلك 
آرید العنی الغائی بلزم أن پخرج أحوال الئع الڈی هو طلب الدلبل علی مقدمۂ 
معینف وطلب تصحح النقل٠‏ فإئە لا یکون فیہا إلا الطلب دون الإئباٹ؛ کما سنقف 








ا او لٛأنہ یہحٹ فيه عن أحوالہ وقیل”': موضوعهہ 


لأدلة من حیث إنہا کُبت اندعی علی الغیر: والغرض منە صیانة الڈھن عن ال خطأً فی 









ملا محمد کائب الچلہی فی کشف انظنون عن آسامی الک والفنون“. (منہ) 
کی 





الھدیة الختاریۃ ۳٤‏ شرح الرسال الحضدیة 
الوصول إلی الطلوب . 

ووجہ الاحتیاج إِليه ان للسائل ا کانت تتزاید یوما فبومًا بتوالی الأفکار: ونتالی 
الأنظارء وکانت الطبائع متصادمة؛ والآراء متخالفةء ولا بتمیز ا خطأً عن الصواب: 
والقشر عن اللباب؛ إذ کل من الخصمین بیرھن علی مطلوبہ؛ وبعتقد حقیتہ فاحتیج 
إلی قوائین یعلم بہا أحوال البحث وکیفبانہ؛ فو وسمّیت بعلم الناظرۃ. 

الامر الٹائی : أله اختلف فی تفسیر الناظرۃ؛ ففسرھا الفاضل السمرقندی''' ئی 
آدابه بانہا النظر بالبصیرۃ من ا جمانبین فی اللسہة بین الشیئین إِظھارًا للصواب ۔ 

ویرہ علیہ [یرادات : 

اسنا أنە لا پصدق علی النع* لآن النظر ترتیب آمور معلومة لنحصیل الحھول+ 
والٹرتیب مت من الائع: إذ الٹع لبس إلا الطلب الحض . واجاب علە الشارح 
الشروائی رحمه الھہ''' بأنه لیس امراد منه المعنی الشھور؛ بل افراد منە التفات النفس فی 
اللعانی: والشاھد علیہ افترانه بالبصیرۂ. 

ومنہا: أن النظر من الألفاظ الشترکة فرفوعہ فی التعریف غیر مستحسن. واجاب 
عنہ الفاضل ا لونفوری رحمہ الل''' فی ٴالاداب الباقیةٴ بألہ لا اس بە عند وضوح 
الفریئة الدالة علی امرادء ومنہا: ان ا جائین اعم من أن یکونا منخاصمین کما هر الفھوم 
من عموم اللفاظ مع ان الناظرۂ لا تفع إلا بین الخصمین علی آنە یصدق علی التقریر 
الواقع العلم والنعلم مع أنە لیس مناظرۃ؟ وا واب عنه أن امراد بالجمائبین التخاصمان 
بحسب متفاہم العرف. 

وفسرھا شریف الحققین''' فی آدابہ بتوجہ امنخاصمین فی النسبة بین الشیئین 
إظھارً للصواب: ویرد علیہ أنە لا یصدق علی ا مناظرۃ الواعة بین الحکماء الإشرافین٭ 
اذ التخاصم قول کل خلاف ما بمرلہ الأآمحر: والفول هھنا متٍِ 








ا(١)‏ امراد بہ مولاما شمس للۂ وائدیں محمہ بن أشرف الحسیلی السمراندی؛ صاحب ٴالصحائف 
والٹرطاس '۔ (منه) 

(لراد بہ مولانا کمال الدین مسعود الشروانی اللقب بہٴالروی ۔ (منہ) 

(۳) اراد بہ مولانا عبد الباقی ال جونفوری۔ (منه) ” 

() اثراد بہ مولاتا السید السند ا جرجائی۔ (منہ) 





الیدیة الختاریة ۳٣‏ شرح الرسالة العضدیة 


وا راب عنہ ما أشار إلبە بعض الفضلاء رحمه اللہ من آن الراد بالتخاحصم 
اتخالف مطلقا قولیا کان أو نفسیّاء وهھنا التخاصم النفسی موجود:؛ واإن لم یوجدا 


ن إظھار 





شخاصم القولی وقد تفسر عدافعة الکلام من الحانیین فی النبة ا 





وبرد علبه بعض ما اوردناہ علی التضیر الأول والٹانی وجواب ال جواب: ویرد 
احد من التعریفات الثلائة٠‏ ثلائة إیرادات : الأول: أنە لا پصدق علی المناظرۃ 





واقعة بین القدماء وا مأآخرین ٠‏ 

والجواب عنہ آن المراد باللدافعة والوجه أعم من أن یکون فی زمان واحد+ آرفی 
زمائین والناظرۃ الواقعة بین اخلف والسلف؛ وإِن لم ٹکن فی زمان واحد؛ لکنہا فی 
ان 

'لٹانی : أنه لا پصدق علی النوغ الراردة علی النعریفات؛ کما سیجیء؛ لان 
السبة فی | : 

وا حواب علہ آن امراد بالنسبة أعم من نکون صریحة آر ضمنیف فالنسبة بین 
النعریفات: وإن لم تکن صربحة لکن الضمنة منہا موجودة؛ وباعتبارھا برد اللوع 

الثالٹ : أنه قد پناظر الشخص لإظھار الصواب ولا بحصل؛ ذف 
التحریف علبه: وال ەواب أن معنی قولہ إظھارًا للصواب لیس أن بحصل عقیيه حتی یرد 
عليه ما ارد ہل معناہ أن یکون بنبة الاظر إظھار الصواب؛ وإِن لم یظھر الأمر 

الامر الغالٹ : أن النوجە أو النظر أو الدافعة علة صوریقء والتخاصمان علة 








زم أن لا یصدق 


فاعلیذ؛ والنسہة عله مادیة؛ وإظھار الصراب عله غاثیة ھذاما هو الشھور. ویرد عليع 
آما أولا فاڈن العلل ٹکون مباینة للمعلوںن+ فلا یصح نعریف الناظرۃ بہا 

إِن قیل : المع رف بالکسر إِتھا هو مجموع العلل الأریعق لا کل واحد منہا انفراذًا 
حئی یلزم النعریف بالمباین قلتٗ: إن أخذ کل واحد منہا فھو علة ناقصةء وإِن آخذ 
مجموعھا فھو عثنة ثام؛ وکا أن الع الناقصة مباینة للمعلول+ کذلك العلة الثامة 











الھدیة الٰختاریة ٹر 





وأما ٹانیٔا فلأن آنادۃ بحب آں تکون داخلۃء وجزء لدی 'ادۃ: ولا یخفی فقداء 
بائنسیة لی انا لیڈ 

والحجواب : أن إطلاقی العلل الأریعة علی الأشیاء الأریعة عنی سبل ااملپ ٭ 
عثی سیل الحقیقة: فانقطع اصل الاإبرادین؛ والأصل بی عن الفرع 
الامر الرابع : آنە لابد من نیة إطھار الصواب بالاتفاق: ووقع الاختلاف فی .لہ 
عل یجب وجود نیة إظھار الصواب من ال حائبین آو می چائپ واحد۔ فدعت 3 
الأول وشرذمة إلی الثانی. فلو توجہ امنازعان فی النسیة بین الشیئین+ ویکوٹ غرفر 
أحدھما إظھار الصواب+ وغرض الآخر إلزام امخصم أو غیرہ لا یعد ھذا التزاع مداظرۃ 


















عند الطائف الأوئی۔ ویعد مناظرۃ عند الفرقة ؛ 

الأمر اخاسس: اختلف فی آنه ھل یجوز ا آلخرض من امناظرۃ مع إظھا 
الصواب أمر آخر أو لا؟ فقال ابعض بالأول: وإليه مال الشارح الشروائی رحمه الہ 
ومال البعضی إِلی الٹانیء والحق أن الزاع لفظی۔ لان العلة الغائیة إِن فسرت بالباعثہ 
الستقل علی إقدام الفاعل علی الفعل فائعلة الغاثیة للسناظرۃ لا یجوز أن تکون غیر 
إظھار الصواب؛ وإلا لزم توٹرد العلتین المستقثتین علی معلول واحد شخصی۔ ومر 
اطلہ کما حقق افحقق جلال الدین الدوانی فی اخواشی القدییة وإن رت ا عو 
اعم من فذلث: فیجوز أن یکون غرض الناظر بنا آخر سوی إظھار الصواب 

لاس الساس* آت الناظرۃ مأخوذٰۃ من النظر. وھو إما بعنی القا: 
لی أنه ینبغی أن یکون ا لمناظران ابلین فی الجلسة۔ واعزاز الأمراءء أو إلی آنه ینیخی 
ن یجلسا مواجھین: أو جعنی الانتظارء وفی إشارۃ إلی أن الألیق بحال امتاظر أن بننظر 
حتی بنقطع کلام الخصم, ولا یتکلم فی وسط کلامہ؛ آو بعنی الأنصار 

ففيه رمز إِلی آنه جری أن یکو افناظران بحیث یبصر اأحدھما الآخر۔ أو یعنی 
موس وفیە کنایة إلی أولویة النأمل؛ وعذا کلە من آداب المناظرة: وسنٹررھا 
تعالی۔- 

اک أُن الناظرۃ بقایلھا اجادثة 
:لتخاصمین فی النسة بین الٹہیں۔ لا لڑظھار الصواب , بل لالزام الخصہ أو للسلامة 





























انکابرق: فالجادلة من ۔۔لحدل 





() افرادیە مولانا کمال الدین 








پسيايتا ى۳ شرع الرسالة العضدیة 


ع 





ام اخصمء فإن کان اثجادل ساثلا یکوت غرف إِثزام الخصم؛ وإن کان مجیبا کان 
عرضہ أن یسلم من إلزام السائل !یا 
1 نو کان الجیب والسائل کلاھما مجادلینء قلا بصدق ھذا التعریف 
علیہ؟ فلت : إِن أو الٹر دیدیة منع الخلوء فیمکن الجمع ینہما 

آقول : وھذا التعریف آوئی ماعرفہ بە شریف الحفقین رحمه الل'''من أن الحادلة 
ھی النازعة لا لإظھار الصواب؛ بل لالزام اخصم: لآئہ یرد عليه إیرادان : الأرل : أن 
ازعة سں ہاب الفاعلةء فلا یصدق علی ما إذا کان الجادل أحدھما والآخر مناظر آو 
مکابرٴاء ون کان یکن جرابە بأنه ما کان من شأن الناظران لا بتوجه إئی الجادل غلب 
الحادل: واطلق عليه اسم الجادلة: وکذا إذا کان آحدھما مجادلا والآخر مکابر: فإنه 














کان من شأن الجادل أن لا ینوجه إلی !ئکایر ‏ عد ھذا التزاع مکابرۃ 
انائی: أنه لا یصدق علی ما بذا کان الجادل مجبّاء إذ لا یکون خرضہ إلزام 


خصم؛ بں سلامته عن إلزام الخصم !یاہ 





إِن فیل: ھذا التعریف للمجادلة السائلیة فحسب؛ قلت: ھذا تکلف بعیدء 
لإظھار الصواب: ولا لإلزام اخصمء 
بل لأمر آخرء کظھور علمه وستر جھله فی آعین الناس السامعین 

ة وکل من الجا٘دلة واللکایرۃ نسبة التباین علی 








ونکر تر یر سا ا ان 







إلزام ا خحصم فی امجادلة من الطرفین+ ولاہد من قصد غیرھما من الجمانبین فی الکا؛ 
وعلی نفدیر القول بأنه یکفی قصدھا فیہا من جانب واحدہ فبین کل من عذہ اللائة 
والآحر عموم وخصوص من وجە؛ لأنه إِذاکان قصد أحدھما إظھار الصواب٠‏ والآخر 
فاجتمع الناظرۃ وائجادلة: وإذا کان منوی کلیہما إظھار الصواب؛ وجدت 

لرۃ بدون الجادلۂء وبالعکس قی العکسء وقس عليه حال للجادلة مع الکابرۃء 
وحال امکابرۃ مع امناظرۃ 

وإذا عذمت ھذا فتفول إذا تکلمت بلفظ : فإما أن یکون مھملا کجستق ومسق آو 
موضوعاء التقدبر الأول خارج عن البحثء وعلی النقدیر الٹانی إما أن یکون مفردًا 
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الھدیة الختاریة ۸ شرح الرسالة العص ہی 
کلفظ زیدا ومركبْاء علی اتقدیر الٹانی إما أن یکون مرکا ناما آو غیر تام: کغلام زید 
وحیوان ناطق: علی التقدیر الأول إما آن یکون خبراء کزید قائم: أ 
ونحوہ: فإن تکلمٹ بالکلام التام ا خبریء فلا یخلو إما آن تکون نافل لە آو مدعبًاء 
وإما إذا تکلمت بأحد الأمور اذلائة الآخرء فلست بناقل ولا مدع؛ إذ النقل رالدعری لا 
بجریان إِلا فیما وجد فبہ الحکم الحبری: وا حکم ا خبری فیہا مفقودء آما فی الفرد 
والمرکب الغیر التام فالحکم مفقودء وآما الرکب الانشانی فالحکم ا حبری مفقود؛ نقد 
ظھر من هذا التحریر أن امراد من الکلام الواقع فی کلام الصنف ارکب التام الحبری 
الڈذی ہو محط البحٹ إن جمل لفظ إذا الواقعة فیه للکلیة؛ إڈ تو ارہد الأاعم الشامل 
للاقسام الذکورۃ لا یکون صحیحًاء لآن الکلام الإنشانی وامرکب الغیر التام والمفرد 
لیست بمحط البحٹ: فضلا عن کوئہ منقولا أو مدعی؛ کما سیجی+٭. 

آقول: فما قال الشارح الجندی رحمە الل''': من ان الفرد وکڈا الإنشاء قد یکون 
منقولا سخیف جندا''. 

فإن فلت : امراد بالکلام الأعم وا حکم جزئی. فلت: ہذا لا یناسبه الغام؛ ثم إذا 
آرید ارکب النام الخبری؛ فلاہد أن یراد المرکب الام ال خبری النظری أو الہدیہی الغبر 
الأولی؛ إذ البدیہی الاولی لا یجری فبہ الناظرة؛ ولذلك اخرجہ اکثر الصلفین ھم: 
تعریف الداعی؛ وعرفہ مما لا یشمله: وسیجیء تفصیله ۰ 

فان قلت : گا لم یکن بد من الثقییدین لم أطلق الصلف کلامہ؟ فلت : ترکھما 
اإحالة علی المشہور بین التظارء علی نہ بمکن أن یقال : إِن النقبید الأول مذکور: لن 
صلة القول إذا جاءٹ بالباء یکون معناہ الحکم؛ فمعلی قولہ: إذا حکمت بالکلام؛ أی 
ممضمونہ؛ فخرج منە امفرد والرکب الغیر النام: ولا کان البادر من الحکم الحکم الخبری 
خرج الاشاء: ففھم النقید الاول 

نعم إڈا جعل إذا الواقعة ٹی کلام للڑھمال اللازم تلجزئی؛ غلافاقة إلی 


إنشاء کالأمر 











( راد بھ مولانا أحمد الجمندی رح الل : (مته) 
() وقد ذھب فرقة إلی جواز الإیراد علی الفردء کما إنذا عرف شیە یبفردء ولا بخفی آن الابراد إِھا 
پرد علی التعریفات باعتبار الدعاوی والضمتیةء غأین الآفرادہ وذھب شرذمة إلی ورود تصحیح 
التقل هی الکلام الانشائی ولا پخقی آنه واقم عن غقلة, (مّہ) 
۳ 








2 شرح الرسالة 
۹ شرح الرسالة العضدیة 


لکن امناسب هو ؛لڈول علی ما نقل عن الشیخ إلی علی بن سینا من أن 
العلوم کلیاٹ ۔ 
ہاں فنت: کلام الشیخ یدل علی وجوبہ: قکیف ا حکم بِأنه مناسب؟ فلت : بجوڑ 





اں یرنہ بالعلوم العلوم ا حکمیةء فلا یفید کلامہ الوجوب ھھنا: فان فلت : فحینز لا 
یعید آنه مناسب ایض لأن کلامە حینٹذ ساکت عن ذکر العلوم الأخر؟ قلت: نعم لکن 
اھر اللفظ عام٠‏ وبعد ذلك بقی ٹیء وھو أن انحصار الکلام النظری آو البدیہی الغیر 
الأولی فی ا نفول وا لمدعی ایض لیس اللھم إلا ان پ الکلام با ہصح 
دا ثالنْاء آو یقال: إن الانحصار لیس منظور للمصنف٠‏ 





کونہ منقولا و مدعی تق 





جملة کلام الصنف لا بخلر هھنا عن محل وتکلفہ۔ 





أقول: ك أن تقول: إت الکلام عام: ویراد منه مطلق الشیە من حیث هو ہو۔ لا 
الشیء الطلل الذی هو الشیء مع عمومہ وخاظ شموله حتی یحتاج إلی 
بصح الحکم علی امطلق: فمطلق الکلام بجری عليه حکم الفرد ا خاص الذی ہو 
قہ قب التام الخہری النظری آو البدیہی اخفی القابل لکونە منقولا آو مدعی ۔ وھذا کما 
قال الحفق الدوائی'''فی شرح النہذیبٴ 'ن مورد القےة للتصور والتصدیق قی قواتح 
کب انطق عو مطلق العلم؛ غلا حاجة إلی تقبیدہ بالحصول ا حادثء ھذا توضیح 
العنی 

وم تدویح الإعراب فھو أن قوله قلت شرط لاذاالشرطیف وجزاءه محذوف؛ 
ونقدیرہ ھکذاء إذا قلت بکلامء فأما أن تکون آنت مدعیا آو ناقلا: أو فاما أن یکون هو 
متقولا آو مدعی: وقوله: إِن کنت بیان لھذین الشقبن لکن کان له حیثةٌ آن یقول إنہ 
کنت ناقلا فیطلب منك الصحةء ومدعیّاء قالدلیل بإیراد الواو الواصلة مقام و 
الفاصل: إلا أن یکون أو هہنا مستعملا فی معتی الواو ویکن ان یکون جزاءہ مجموع 
اخملتیں الائبتین وییکن أن یکون جزاءہ قولہ فیطلب منك الصحة والدلیل؛ وقولە نہ 
کت ,اھ حال؛ والتقدیر ھکذا: إذا قلت : بکلام فبطلب منك الصحة حال کونك 





یدات: ولا 














وائدئیل حال کونك مدعباء لکنە !نما بسنقیم إِذا کان قولە: إِن کنت بلاقاء: کما 








٦‏ فرادن مولایا جلال الدین النەوانی رحمه اللہ (مه) 


038 








الھدیة الختاریة ٤‏ شرع الرسالة الم یذ 

فان کنت ناقلا هو صیغة الخاطب: وکذا الصیغة السایقة؛ کا یدل عليد فرله 
الّتی؛ فیطلب منك الصحء واما جعلھما صیغتی تکلم فلا بصح إِلا علی نسخة لیس 
فیہا لفظ منك؛ والنقل عو الاتیان بقول الغیر ؛ سواء کان إٹباتا أو نفیا علی وجہ لا بتغیر 
معناہ: وإِن تغیرت الألفاظ مع اِظھار أنه قول الغیر ٠‏ سواء کان صراحة 
یظھر أنه قول الغیر مطلقًا فھو اقتباس إن کان القول قول العتمد ۔ 

فیطلب منك الصحۃً بصیغة للضارع الجھول الغائب؛ وآما احتمال آئه معروفء 
واضمیر راجع إئی القابل للناقل؛ فلا بخلو عن تکلف لائح وتعسف واضیح 

فان قلت: لا حاجة إلی قوله منك٠‏ فان الواجب علی ا خصم فی مقابل الناقل اٹم 
ھو طلب الصحة مطلفًاء سواء کان من الناقل آو برجوعہ بنفسه إلی الکتب؛ قلت: لو 








کتایق فانالم 








طلبت النصحیح من نفسك: فلست مناظر؛ بل آلت مفکر مدافعة 
الکلام من الجائیین 
آنرلد: من هھنا ظھر انخساف ما قال الشرح الحخبدی رحمم الل''بقولہ: وذلك 





الطذب إن کان النقل من الکتب علی ما فی التمثیل: إما بأن یرجع الطالب إلی ذلك 
الزضع؛ ویتفحص إلی ان یجدہ لعدم الاعتماد علی الناقل آر بأن یطلب من الناقل 
لیحصل الاطٰمتتان -انتہی- 
ومعنی قوله: الصحةء صحة النقل لا صحة ا نقول: لان الناقل لا یدعی صحتہ 
حتی تطلب منہء ولذلك لا نع التقل بمعنی ا متقول إِلا مجازاء وسیجیء تفصیلہ. 
فان قلت : ھذا غیر صحیحء لن صحة النقل ہو کون النقل صحیحًاء ولا تطلب 
ھی من الناقل ٭ إذ لا یطلب من التاقل إِلا فعلہ؛ وإِن هو إِلا التصحیح 
قلٹ : امراد من الصحة التصحیح مجا 
ولا 'فتیاق فی الجاز إلی النقل عن العتمدینء فاندنع بە ما قال الفاضل 
الجونفوری''' فی ”الأبحاث الباقیةٴ من آن مالم یساعدہ التقل عمن بوثق ہہ فی بیان 
معائی الذغة لا یقدم عليه من لە أدنی مسکة ۔انتھی۔ لأنہ لا یقول أحد أن الصحة فی 
اللعقة بعنی التصحیح حتی یرد عليه ما آوردہء بل نقول: إِن الراد من الصحة التصحیح 
( الراہ یە الشارح آحمد اخیدی. (تم) 
( افراد به مولان عبد الباقی الونفوری ۔ (منہ) 


۳۳ 

















٤‏ شرح الرسالة العضدیقة 





آقول : وھکن آن یقال: إن الصحة علی معنا ما کان الطلب من طلب تصحیح 
النفل عصول الصحةء آسند إلیہا الطلب مجازاء وتصحیح القل عہارۃ عن بیان صدق 
نسبة النقول إلی النقول علہ مثلا إذا قلت ناقلا: قال الإمام الأعظم: اللیة فی الوضوء 
لیست بشرط: فیقول السائل : من این قلت : ھذا؟ فتجیب آنت بآنە فی '”الھدایة ا مثلا۔ 

واختلفوا فی أنه ھمل بجب طلب التصحیح للسائل آم یستحسنء فذھب إلی کل 
ذاہب؛ وفی أنه ھل یجب علی الناقل بعد طلب التصحیح منە إحضار النقول عنه اولاء 
ہل یکتفی بقوله: إنه فی الھدایة الشھور ہو الثائی؛ والأظھر فی زماننا الأول؛ لشبوع 
الکذب مقنضی ٹم بفشو الکذب. 

وتفصیل القام : إنە لو لم یکن صدق نسبة النقول إلی النقول عنہ معلومًا ئلسائل ٠‏ 
یجب عليه طلب تصحیع النقل من النافلء أو یستحسن؛ وإن کان معلومًا لە فلا بخلو 
]ىا ان یکون معلومًا لە بالملم الوافق للمطلب !و لا کان یکون الطلب علحہ بالیفین؛ 
ویکون معلومًا لە بالظن؛ فعلی التقدیر الثائی لابد من طلب التصحیح علی سببل 
الوجوب أو الاستحسان؛ وعلی النقدیر الأول لا پخلو إما أن یعلم ویستحضر ہأنه 
معلوم لہ آو لا ۔ 

علی النقدیر الٹانی ايضًا بطلپ تصحیح التقل ٠‏ وعلی التقدیر الأول بعد طلب 
التصحیح مغلطۂ إن اختیر أن غرض الناظر لا یجوز ان بکون شبنًا سوی |ظھار 
الصواہ۔؛ وإن اختیر آنه یجوز أن یکون للمناظر من امناظرۃ سوی إظھار الصواب غرض 
آخرء کالامتحان أو اطمثنان نفسہء فیجوز طلب التصحیح؛ ھذا تفصیل ما أجملوہ 
وقالوا: إِنه یجب طلب التصحیح لو لم یکن معلومًا للسائل؛ وإِن کان معلومًا فلا 
یجوزء 

والحاصل: آنه لو کان صحة النقل معلومة للسائل علسًا موانقًا ٹلمطلب مم 
حصول علم العلمء فلا یجوز الطلب من الناقل إلا عند مجوزی تعدہ العلة الغائب وإلا 
فیجب أو یستحسن۔ 

ٹم قال ال لصّف عاطفًا علی قولە ناقلا ڈو مدعیاً بصیغة اسم اتفاعل : وائدعوی ھی 





۳۴ 





'لھدیة انختاریذة ک شرح اثر سالة ائانصد ھ 


بالدیں إن کان نظربء ار 





قضبة تشعمل کاشتمال الکل ٹلجز٭علی سحمکہ الطلوب إ 


اظھارہ ان کان بدیہیّا خفیاء أو ببائه إں ا 









ومن حیث إب قد یکون کلیة قانوًا وقاعدةء وم ٭ 


ومن حبث احتسالھا الصدق والکذب خبرٴاء ومن حبث إفادتہا احکم إخباراء 





لی مقدمة: فا لسمی واحد؛ والأسماء مختلفة باختلاف 






!ِن قولہ بالنئبيه متعلق بالإئیات مع لم 
پراد من الائبات تمکین اخکم فی ذھن اللخاطب؛ فیصح حید تعلقہ به 

: آلە لا یصدق علی من الٹزم صحة حکم بدییں ارلں مع أنه ایضتًا مین 
واجیب عنه بأن التبادر من اللدعی مفید ا حکم اللحناج إلی الدیل وائنبيه: وھذا القدر 
کافِ فی نخصیص التفسبر؛ رأٰیفنًا راد تعریف الدعی اندی یکون دعوام اما 
للمژاخذۃ ومربًا للمنائشۂ: ومحلا لانعقاد ! 
ورہٴ الفاضل ا جحونفوری''الحواب الاول بأنه کذئك ا لتبادر من التقل الافتیای : 











ہ واخواب الٹانی بن مندمات الدلیل فد تاثر 





مجھولةء وقد نکون خلبۂ؛ وقد ٹکوں راضحة؛ رکدتك النقل قد یکون معلوم الصدہ 
ول لا یکون ڈلك مع آئہ عرفہ علی ؛ 
التخصبص لا یقدم عليہ من لە آدنی سکة 





'طلاق۔ وعلیہ ففں: وبہ بلوح نا مثل ا 


آقول: مہ ذکرہ ا مجیبان نکتة بعد الوفوع: وب بلوح أن منل ذاك الإیراد لا یق 





علبہ من لە آدنی مسککة: والشارح الئہریزی“ عرفہ فی ال اداب ا خلفیة جا نصب تفہ 


لائبات الحکم ما بالدلیل آو بالتنبیہ: وف مامر 





ما یعز ذوی العقول مع أُنْ الدعی 


( راہ بە مولانا السید ائشریف انجرجائی (م؟ 

() ائرادیه مولاناعبد الباقی ا جونھوری۔ (متہ) 

(۴) افرند یہ مولانا محمد الحتقی البریری _(منہ) 
اکس 





9 شرح الر سالة العصدیہ 


قول۔؛ !لان یقال: ون امدعی فی زمانا یکو مبدآ للفساد فجمں 








فا إبرادہ وانشارع اخندی''' عرفہ 
اد الٹانی الوارد علی 
'لاول: والشارح البرجندی''' عرّفه بن رید إلبات اخکم بالدلیل 
بصدق علی المربد لإظھار ا حکم بالنیہ 

ولعله نظر بلی فول الصنف أو مدعیٔا: فالدلیل حیث اقتصر رخلیب رمتطلع علنٰ 


افوں: سائعم ذوی العقول ابص علی مہ 
من نصب نفسہ لیان ال حکم إما باندلیں أو الپ 





ا 





ا وی 





ن امراد من قولہ الدلبل اعم ملہ؛ ومن التئبیہ وأ یکو عباره قاصرۃ, فا 
وعرد امحق'''الإسفرائی رحمہ اللہ بن یفید مطابقة اللسبۂ للواقم ٠‏ 
ویرد عليه أنە لا پصدق علی کل متکلم با جمنۂ ؛لحبریة الٹزم صدتھا آو لاء رھذہ 


اما ان مسا او 








کہ تری؛ وعرفہ الشارح ا دوائی''' بن الٹزم صحة حکم 
کان آو غیرء. وھذا التعریف احسنہا لسلامتہا عن الڑیراداٹ المذکورۂ التًا ۔ 

قالدلیل نا قیل: إن کلام ائصنف من قبیل العطلف علی معمولی عامئین 
مختلفین؛ لآن قولہ اقلا خبر الکمت ٴ منصوب بہ؛ وعطلب علیہ قوله مدعیًاء وقولہ 
الصحة معمول؛ وعطف علبہ الدثیل. وانجرور لیس مغدم رمر لا یجوز 

قلت : الکلام مھنا علی تفدیر بطلب پھو محطوف علی فولہ: بطلب !' علی قولہ 
إدخال الفاء علی الدلیل؛ فزئه لو کان معطوفًا علی 
ولعله لا یخفی علی انتذہر 
والدلیل عند 'حکما۔ فد یطلق مرادۃًا للحجة اعم من أن 


بلزم ما قزی: 






الصحة لا یحناج إِنی !عاد: 
فیاسا۔ أو استقراء 
ار تمثیلا+ فھو اللعلوم التصدیفی الکاسب الوصل إلی للجھول التصدیقی النظری, وقد 
بطلق علی ائرکب من ق 
س ا تعریف ا خدس لانٹفاء الکسب فی : 





التادی إلی مجھول نظری؛ فھو عرادف للقیاس٠‏ فخرج 








)١۶‏ الراد نہ الشارح احمد ابمندی, (منہ) 
ٹراہ ہہ الشارح عبد العنی بن محمد ائبر جندی۔ (مٹہ) 


( ٹراد مہ مولانا عصام ؛لدین الاسقرائی ۔ (منہ) 





( لوا الشیخ صادق یں درویش محمد اخلوائی۔ (عتہ) 





695 





"مدیة اْختاریة 4٤‏ شرح الرسالة العضدید 





قإن قیل: یخرج مت الدلیل الفاسد؛ لا ای يە إلی مجھول نظری: 
لا بلزم من کون شی غرضًا لشیء أن بحصل عذ+ 

فإِن قلت: لا یصدق التعریف علی الدیز 
القضیتین ما فوق الواحد۔ وئر سلّمنا أن امراد بە النلتیة لا غیرء فتقول : الدلیل ٗی 
ا حقیقة لا یترکب إِلا من اثنینء والدئیل الرکب من افقضایا فی الواتع أدلة ومن قسم 
القیاس إلی امرکب والبسیط فھو من الظاحریة وخرج من قولە : مجھول نظری التثبيهء 
لأنه اللرکب لازالة ا خفاء فی البدیہی الغیر الاولی 

قإن قلٹ : تعریفہ لا بصدق علی الدلبل آندے یورہ علی الدعی بعد کونھ معلرہ 
بدلیل سابق مع آن الکٹب الفقھیة والھندسبة مریّة بذلك. قئت: ھا بورد الدٹی 





ائرقب من الغضایا. قلت: 











ید إِثیاتہ بوجە آخوء وبہذا الوجه هو مجیوز ء فلا ریب فی صدق التعرید 
ذ لیس اطراد من الجھول ما عو الجھول من کل رجہ و لا زید قوله نتادی !لی 
مجھول: قیل: لا یجوز الاستدلال علی البدیہی الحفی لأن ا ئیل ما یورد ٹلتادی لی 
مجھول نظری؛ وھذا منتفب هھناء وقیل: یجوز قیاسًا علی 'لاستدلال الٹانی علِ 
النظری ا معنوم بالدلیل 

وقد یفسر الدلیل تملزوم الیقین ویسمی ملزوم الظن إِمارة وملزو 
یکون إِلا معلومًا یقیتًا لاستحالة حصول العلم من الظنء ومفزوم الظن یجوز أن یکو:. 
يقینیّاء إذ لا امتناع فی حصول الظنٰ سن الیقینء آلا تری أنك إِذا شامدت السحاب 
ظنت بنزول المطر فعلی ھذا التفسیر الدلیل إِغا هو البرعان: وقد عرقه الفاض! 
السمرقندی'' ا یلزم من العلم بە العلم بشیء آخر عوالمدلول. 

ولا باس علیغا بأن نم 


















معنی مذا الکلام: ٹم نورد الأسولة عليه مع جوارال 
لینکشف غطاء ما رامء فاعلم أن العلم قد یطلق علی الفسم للتصور والتصدیق > 

الاختلاف فی تفسیرہء وقد بطلق علی التصدیق مطلفّاء وقد بطلق علی التصدیق الیفین, 
الذی هو عبارة عن اعتقاد وقوع النسبة أو لا وفوعھا الطابق للواقع الجازم للجائب 
انخالف بحیث لا یزول بتشکیك الشْکك ؛ دون ائنصدیق الطنی ودون التقلید ودود۔ 





() اک اد ىہ و لانا شمس الدین محمد الحسینی السمر قندی ۔ (منه) 


5ك 





اہدیة للختاریة ٤‏ شرح الرسالة العضدیة 


بفھل افرکب 
فاثراد فی التحرتب الذ کور زم 





:کون فی کلا الوضعین ال نم الشامل للتصور 
> علی المعرف بائنسیة إُلی اللعرف الڈی هو من قبیل 
بکون فی الملوضعین ااصدیق الطالں؛ رب 4٦‏ 
ار أن یکون بالأول الەئم الاعم؛ وہالنانی 
بفُا: أو إن بکون بالأول الأخم: وبالٹانی 


النصدیق: أو لای.۔ٴ 








او مم :× 
سدق علی ملزوم الظن مع آ 


التصدیق الاعم: وفیە أله بصدق علی! 








'انصدیق البقیلی. ولا پوحد لہ صورة صحیحة سوی ماھو الاصوب: آو ان یکون 
۔الڈول التصدیق الأعم أو الیقینی؛ وبالٹانی الإدراك الاعم؛ وفیه ايضًا صدقہ علی 
الإمارة فالأصوب أن یراد فی الموضعین التصدیق الیقینی۔ ویکون العنی الدلیل هر 
الڈی یلزم من التصدیق البفیلی بە التصدیق البقیٹی بشیء آخر , 

وبرد علیہ إیرادات٠‏ الإیراد الأول: إنه پصدق علی ا ملرومات بالسبة إلی اللوازم 
الینڈ'' بالمعنی الأخصء فالہ یلزم من العلم بہا العلم بانلوازم: والمواب عنہ: إِن امراد 
باللزوم اللروم بطریق الکسب؛ وھہو مثتفٍ هھٹا. 

الإیراد الٹائی: إِئه یصدق علی ما إذا حصلت البادی ا مرتبة دفعة لصاحب القرة 
القدسیة؛ ٹم انتقل الڈھن منہا لی الطالب دفعڈ مع أآئە لیس دلیلا فی عرفھم . وا جواب 
عنہ: إِن الراد باللزوم اللزوم باعتبار النظر الذی هو ترتب آمور معلومة للتادی إلی 
مجھول؛ وقد انتغی الٹرتیب فی مادۃ اللقض ٠‏ 

الإیراد الٹالٹ : إنه لا یصدق علی الدلیل البیٔن الإنتاج کالشکل الڈول؛ لأنە ریا 
یعلم العامی الشکل الأولء ولا یفھم النتیجة فضلا عن الاشکال الفبة. وا خواب عنه 
إن امراد اللزوم بعد ثقطن الاندراِج''' فی القیاس الافٹرانی؛ واللازمة فی القیاس 
ائی والتفصال ہیم القدم والتالی فی الانفصال ٠‏ 
آقول؛ یکن آن یقال: الراد باللزوم اللزوم با 








أوساط الٹاس: إذ لا 








مہ والیین 





بین بالعتی الأخص ما یلزم من العلم بالللزوم العلم یہ : ویحصل ال زم باللز 
بانعنی الأعم ما لا تحصیل ا زم باللزوم إلا بعلہ تصورھماء وائنسبة بینہما۔ (مله) 


() أی اندراج الحدودقی الحدوف (ے) 
۴0 








افختاریة 41 شرح ار سالة العضدیة 





اذ وإن کانت غریة القام وھی آن قول 







غیر صحیح: لآلہ دوری 


وت الآکبر خمیع أ 


لل من ثوت الأکر للأم خر 








ء فلاہد فی انعقاد 


ا فا ملنا: العالم متغبرء وا 











قھو شکا ولاہد فی من لبوٹ الأکبر أی جمیع افراد اخد 
الأوسط الذی ھو التغیر: ومن افرادہ العالم ايضنًا؛ کما هو مستفاد من الصغری؛ فلاہد 
فی ھذا الشکل من ثبوت اخادٹ للعائم یوجد ٹبونە بیع أفراد الأرسط: فازم الدور 


ترخلع بقطین> اارکآ: ایا لان القیاتی :مرترف ع' الہ لکن ئا 
مطلًاء ہل علی النتیجة العلومة بائعلم الإجمائی: والتِجة موقوفة علی القیاس؛ لکن 
لا مطلفاء بل بالعلم التفصیلی؛ وبە اجاب الشیخ الرثیس٠‏ فإن آہا سعید کتب اِلبە أن لا 
تعتمد علی العلوم الرسمیة؛ فإن أبین الإشکال الشکل الڈول؛ وھو مشتمل علی الدور؛ 
فاحاب الشیخ بفرق الاجمال والتفصیل ٠‏ فقال لە ابو سعید : لیس فنحرضنا أن سوالنا غبر 
مجاب؛ بل غرضنا ان العلوم الرسمیة محل الشبہات. الٹائی : أن النتیجة موقوفۂ علی 
القباس فی حصول علمھاء والکبری موقوف علیہا باعتبار تحققہ فی الواقع ٠‏ ران 
صاحب 'الواقفٴ وشارح 'النجریدٴ وغیرھما 

أقول: وقد زل قدم الحقق السندیلی''ء حیث قرٗر ا حواب الأول فی شرح السلم 
حیث جاء حدیث الجواب اٹائی فقط خلط بہن ا خوابین؛ ولم بفرقی ہیں الکلامین 











بینٹ إہراد اخلط من بعض العلماء: فلم یجب جوابًا شافیًاء وإن تکلم زماا کلام 





واھیا 

الإبراد اثرابع آں قولہ: بشیە آخر دال علی آب المدلول لا یکون إلا غیر الدلیئی+ 
فلا یصدق علی ما إذا استدل یٹبوٹ الکل علی ٹبوت ا جزہ. واجاب عله الشارح 
الشروانی!'' بأن التعریف علی رای المنطقیین وعندھم لا بسمی الکل بالنسبة إلی ا خزم 


() ارد بھ مولانا حمد اللہ الس خیلی ۔ (منه) 





() الراد ب مولانا کمال ائدین مسعود الشروانی, (منه) 


کو 








الختاریة ۷ شرح الرسالۃ العضنیة 


٭. آقول: ولو سلمنا آن الکل بممی دلیلا بالنسبة إِلی الجزء فتقول ؛ امراد بالآخر ما 
ِن عینًا له أو الخ بحسب القھوم؛ وعلی التقدیرینٰ لا مریة فی صدق النعریف 








الزیراد الخامس : آں الدلول۔ قد بکون عدمیاء فلا یصدق علي لفظ الشیء الذی 
سو افوجود. أقول الشیە هو ما یعلم ویِکن أن بخبر عنہ وهذا التعریف بصدق علی 
الَْمَیَابفا, 

الإیراد السادس : أنه لا پبصدق علی الإشکال ا حفیة الإنتاج؛ لأئە لا یلزم من 
التصدیق بہا التصدیق شیء آخر؛ پل لابد من إرجاعھا إلی الشکل الأول علی ما عرف 
فی محلہ والجواب عنہ ماھو الجخواب عنٰ الإبراد الٹالٹ 

وھہنا ائدۃ: وھی أنە لقائل ان یقول: ا کانت الأشکال الباقیة ترجع إلی الشکل 
الأول: ای حاجة إلیہا مع إمتکان الإکتفاء بە؟ واجاے عنہ رٹیس صناعة الیزان!' فی 
الشفاء ' بأن الطبعی فی بعض القدمات أن أحد طر متعی للموضوعیة والحمولیةء 
حنی لو عکس لکان غبر طبعی؛ فلذلك یحتاج إلیہا ۔ 

الزیراد السایع : آنه یصدق علی المعرفات بالنسبانالی المرفات. والحواب عنه 
پستفاد من إرادۂ التصدیق . 

الزیراد الٹامن : أئه لا پصدق علی الدلیل الفاسد صورۃ وما 
لانتفاء الاستلزام مع آنه دلیل عندھم؛ وإن صدق علی الفاسد مادۃ. وأجاب عله الحشی 
الارہبیلی''' ان الراد باللزوم آعم من أن یکون بحسب نفس الأمر أو بحسب العلم 
وھھنا وإن لم یکن اللزوم اللفس الأمری لکنه موجود بزعم المستدل ۔ 

الإیراد ا لتاسع : أنه یصدق علی القضیة الواحدۂ اللزم تصدیقھا لتصدیق 
عکٹھا الستوی؛ وعکس النقیض . وا حواب عنہ ال مواب عن الأول۔ وأيضًا یراد ما 
الوصولة القضایا یعنی ما فوق الواحد ۔ 

الإیراد الماشر : أنه یصدف علی القضایا التفرقة الحلزمة عند الترتیب. وا حواب 











آو صورة نقط 


الرٹیس آبو علی بن سینا (منہ) 
)٢(‏ افراہ بە آہر الفتح السعیدی الا دیلی . (منہ) 
۴۰۱۹ 








الھدیڈ للختاریة .2 





عنه ال خواب عن الإیراد الٹائی تم عرف العرف ااذکور الإمارۃ ما یلرم 
لخواب عن الإیراد الٹائی تم عرف ائعر 
بوجود شی آحر 
اقول: الراد من اءام عم! اأعم من الظر 
الظاھر بق 


الِمین لیشمل ما إذا 





الظی تو جوھ ء1 السابق آن امراد مہ الیغین 





تروخلی عدا ! آلئم ہف آنە لا بصدق علی ما إذا حصل من العلم بش٘یء انظن بعدء 
بالوجود أعم من آن یکون ذھا آو خارجاء وحر اذ لا 





ٹم الدلیل امرادف 






العالم منغیرہ وگل متغیر حادث . الڈانی 
فی الوضوءہ أنه عمل؛ وا الاعمال بالیات: فالمقدمۃ 





الصرف فمحال؛ لن اللقلی الصرف بحیث لا یکون مقدمة لا 
مفدماتہا البعیدة والقریبة عفلیة لا یفید العلم إلا بعد العلم بصدق الرسول إلڈ؛ وعو لا 








یستفاد من العقلء بل من النقل علی تتدیر الفول بالنقلی انصرف: فیلزم الدء: 


آراد بالنقلی 
الصرف ما یکون مقدماتہ القرییة نقليذء کقرله: تارك الأّمور عاص !قوله تمالی 





استفیذ صدفہ من العقل لم یبق الدلیل نقلیا صرفاء ومن ثلّٹ القسمة“ 


لفْصت می4 وکل عاص یستحق العقاب . لقوله تمالی: ون یخص ا وُرَسُول 
ان لہ نازْ جهَتمُ والدلیل العقلی علی نحوین: الڈول: عا فیه استدلال من ااعلة علی, 
امعنول: کقولكد: ہڈا متعقن الأخلاط۔ وکل متعفن الأخلاط فھو محموم فیذا 
محمومء ویسمی بالدلیل اللمٔی؛ لأته استدلال من لم الشیء أی علت ۔ و الٹائی : الدئیل 
الاتی؛ وھو ما فیە الاستدلال من امعلول إلی العلّةء وإنّما سمی ہہ لفادۂ إِية الشی 
آی تحققہ فی الواقع؛ ومثاله علی ما ہو الشپور: ھڈا محموم؛ وکل محمو 
الأخلاط فھذا متعفن الأخلاط ۔ 








آقول: کبراء کاذبةء فإِن تعفّن الأخلاط یوجب ا حمّی؛ وآما ا حمی فقد یکون 





عالیندیش وغیری (بتک 
٠+‏ 








٤‏ شرح الرساله انعسدیہ 





بب آخر کامحمی الیومیة تکون بسہب الامتلاء بدون العقونة؛ صرح بە الشارح 
النفیس للموجز . إلا أن یقال: إِن لمراد بالحموم اللحموم با حمّی الغیة . 

ئم السندل إن اورد الدلیل اللمی یسمی فی عرف اننظار معلّلاء وإن اوردالدلیل 
الانٌی یسمی مسندلاء وا مرا من الدلیل فی قول الصنف اعم من الدلیل اللمی والإئی+ 
والرکب من العقلی والنقلی ومن التبیه. 

فان قلت : یلزم الع ہین الحقیقة والجاز ہ لآن الدلبل مجاز فی التنبيە: فلر آرید 
من الدلیل اعم من الدلیل ا حقیفی وا خکمی, یلزم الع البنة؛ وھو لا یجوز, قلتہ: 
عھنا عموم الجاز: وإنما عمّمٹا الدلیل بحیث یشتمل التنبيہ؛ لأنە قولہ: آو مدعیا عم من 
ان یکون مدعیا للنظری آو البدیہی ا خفی. فاحنیج إلی تعمیم الد 
الدلیل إذل کان الدعی نظربا کذثك یطلب الحینە إذا کان الدعی ہدیہیا 
الأسولة علی الدلیل کذلك علی الثتبیه . 

ولسًا بلغنا فی الشرح إِلی هذا القام لابد علینا من أن نبین طریقا لبحٹ٠‏ ونہذاب 
امرام: فنفول: 

إذا نکلمت بالکلام ا خبری؛ فلا یخلو ان تکون ناقلا آو مدّعیاء فإِن فلٹ: ناقلاء 
وقلت مثلا: قال أبو حنیفة؛ اللیه لیست بشرط فی الوضو: فیسال السائل علك عن 
معائی المفردات؛ فیقول: ما الثبة؟ وما الفرضی؟ وما الوضوء؟ وھو ہضم الواو أو 
فتحھاء فتقول أنت مجہ٣ًا‏ لہ : النیة إرادة امتٹال آمر الرب تبارك وتعالی؛ والفرض الفعل 
الڈی وجب على العباد عملہ وتارکہ مستحق التارہ وجاحدہ کافر؛ والوضوءبضم 
الوار غسل الأعضاء الکلائة من الوجہ والیدین والرجلین ومسح الرأس؛ فیقول السائل 
طالب التصحیج: من أی کناب تقول ھذا؟ فتقول آنت: من الھدایة فیقول السائل: 
آحضرہ عندی؛ فتحضرہ لت الکلام: 

واِن کنت مدعبْاء وقلت: الغییة مثلا حرامء فیقول السائل: ما الغیبة؟ وما 
الحرام؟ فتقول آنت: تذکر أخاك بڈکر لو سمعهہ کرھہ فی غیبة علی وجە الب 
والغضب: وا رام الفعل الذی یکون فاعله مستحقا للنار؛ فیقول: بای دلیل تقودء 

بب بتکم بَمْض 4 فڈا اسندللت علی دعواك تکون 




























اس 


الھدیة نلختاریة ۰ ضرح الرسالة العضدیة 





ملقباب للعلل زن 'ستدلنت بالدلیل اللمی؛ وإلا فبائستدل 
نم یرد علی دلاللہ المنع والنقضی وانعارضةء وسبأتی تفصیل کل واحد منہا۔ ولا 
بطلب السائل تصحیح النقل. ولا الدلبل ما لم یہین الدعی أو النافل معانی الفردات 





ہا من الضروریاتہ وإلا فقد یقع اخبط فی البحث بأن:یفھم السائل من کلام 





اشکلم ما لا یکوٹ مرادالہ ویورد علیہ حب فھمه 
ولمًا علم می السابق أُن الناقل بطالب بالتصحیح, امکن آن یٹوم جواز جسیع 
المارضات عليه مع آله ! گڈلاٹ ندفع الصتف 





امطالیات من المنوع والنقوض 
بقولہ: ولا یمتع النقل وامدعی إلا مجاز! الاستتناء متصل أو مشطع: فلہذہ العبارۂ 

لڈول: لا برد ائئع علی التقل رالدعی لا بالممی ا حقیعی ولا باامتی اللجازی إلا 
نت لات 






ا ا 
النائی: لا یرہ علہسا اذنع بالعنی اخعبتی: لکن بالەنی الجازی۔ النالٹ: لا 

یستعیل لفظ الم فیہماء لا باللعنی اخقیقی ولا بلعتی انجازی إلا بالعنی 'نجازی 

الرایع : لا پسعل لنظھئبہما حفیقة لکن مجازا۔ وامراد من النقل إما معناء الصدری ٠‏ 


باقعتی الجازی . واستدل علی الأولین بقوئہ إذ النع طلب 
پت :نكيل لأآخریل 

توضیح الرام أئە إذا نقل أحد شَين مثلا قال قال الشی بفٰة : ٭الدنیا دار من لا دار 
لہ× فھناك آشہا۔ ثلائ: 











لڈول: النقول عنہ. وھہوفی الال حضرۃ السی نف 


۷ی اقدعی الدی عو صیفة الفعول ۔ (مكه) 








الھدیة الختار با 3 شرح الرسالة العضدیة 
الٹانی * النقل 
الٹالٹ : النقرول فورود املع علی المنقول عنە ھا لا یدھب إليە ذھن أحد من 
اب العقول۔ 





آفول : ہما جوزہ الفاضل الخبر آبادی''' من ورود الام عليه زلة عن قلمہ؛ وآما 
ورودہ علی النقل فإِن قال السائل الائع لا نسلم أنك تنقل کذاء ففی أن لا مقدمة هھنا 
لحدہ الدلیل. فما معنی الاع الحقبقی؛ ومع عزل النظر عنە لا یسحقیم معناء الظاھری 
آیضاء لآن الناقل بحکی قول الغیر من حیث إنه فولہ وھذا ہو النقل: فکیف بتفوہ 
السائل نم النقل وإن فال: لا نسلم أن النقول عنه کذاء ففیہ أنە غیر مسنایم معناہ 








الحقیقی لعدم القدمة؛ إلا أن یتال 
للمنع : وأما ورودہ علی القول ففيه تفصیل: اذ لا پخلو إما أن یکون ا لنقول من حیث 
[ئە قول الغیر منقوله؛ آو یکون النقول جزء لدلیل من الدلائل٠‏ علی التغدبر الٹائی یرھ 
عليه الع حقینةء إِڈ هو مقدمة الدلیل: وعلی التقدیر الاول لا بخلو إما ان یکون مجرها 
عن ذکر الدلیل أو یکون معہ علی التقدیر الاول؛ لا بجکن ورود التع علیہ بالنی 
اخلبقی؛ إذ لا مقدمة هھناء بل یکون کنایة عن طلب تصحیح النقل ۔ 

وعلی التقدیر الٹائی لا بخلو !ما أن یکون الدلیل اللذکور دلیلا من جانب النقول 
عنہ ونقلہ النافل علی سہیل ا حکایة ؛ أو یکون من جانب الناقل٠‏ علی الژقدیر الأول 
ورود النع علیہ کنایة عن طلب النصحیح؛ وعلی التقدیر الٹانی یجوز ورود افنع عليه 
وغیرہء لألہ صار غاصيًا منصب العلل بالاستدلال: فبزاخف با بژاخذ به امستدل؛ فظھر 
من ھذا الببا الواضح أن النع لا برد علی التقل والنقول إِلا مجاڑا: فلت الدعری 
الارلی واغالثة ٠‏ 

وإذا ادعی هناك آحذ شبنّاء فھناك أمران الإدعاء والدعوی؛ فورود امنع ا حقیقی 
علی الادعاء بأن بقول السائل : لا نسلك أنك تدعی لیس ممکن ما مرٗ؛ لکن میکن أن 
یک ن کنایة عن طلب الدلیل علی الدعوی ببعنی لا نسلم أنك تدعی دعوی معتدا بہاء 
راد بد للولوی محمد عبد الحق ایر آبادی, جوزہ فی حاشینه التعلقة بحاشیة الحاقق 
الہاری التعلقۂ باخواشی الزائدۂ التعلقة ہہ الرسالۂ القطییۂ للعمولة لببان التصور والنصدیق 
(مولوی محمد عبد الغفور سلمہ) 


معناء طلب تصحیح التقل وھذا معنی مجازی 











۴۴ 








3 شرح الرسالة العضدیة 
وھذا معنی مجازی لە؛ وأما ورودہ علی الدعوی فلیس بامعنی الحقیقی, بل هو آبشنًا 
کتایة عن طلب الدلیل إذا ئم یکن مدثلاء وعن طلب الدلیل الآخر إذا کان مدللاء نعلم 
من ھذا التبیان اللائح آنە لا بینم الدعوی إلا مجازاء وذلك ما اُردناء 

من مھنا ظھر أمران: 

الاول إِن ال حکم بعدم ورود ا منع ا حقیقی علی النقل والدعوی باعنبار حیثبة کونە 
منقولا ودعموی. وإلا فقد یجعل الدعوی والنقول جزہ من الدلیل؛ فیمنع لا محالة ء 

الٹانی : إن العنی الحقیقی للمنع ما ذکر؛ والعنی الجازی لە هو الطلب أعم من أن 
یکون طلب التصحیح آو طلب الدلیل وائتنبیه: ولا ذکر الصنف العنی ا حقیقی ولم یذکر 
الجازی: مع أنہ بحتاج إلیہ. اورد عليه الشارح التبریزی رحمه ا" بأن عبارۃ للصنف 
قاصرۃ عن ا لعنی اللجازی: ولم بعلم أنه ما هو؟ فما قال الحشی الأردبیلی'''؛ الظاھر 
آن إیراد لا ورود لە: إذ لا حاجة فی کلام الصنف إلی تعبین العنی الجازی من 
العجائب: ئعم لو اجیب بانہ ٹرکه لظھورہ لکان لە معنی'"''ء وفیہ ما فه؛ فتفکر . 
قلٹ: لا نسلم أن العنئ اللڈکور للمنع معنی حقیقی لە٠‏ قلت: یتبادر ھذا 
الع عند الاطلائی: والتبادر من علامات الحقبقة: نص عليه أئمة الأاصول. 

بواعلم آولا آن للئم لہ معنیان : 

الاول: الواخذۃ فی الدلبل اعم من أن یکون نقضنًا إجعالیًا أو مناقضۂ او 
معارضةء وبہڈا اللعنی تری اللظار بطلقون علی الأسولة اللاثة لفظ النع ٠‏ 

والٹائی : القابل لللقفی الإجمالی؛ والعارضة ہو طلب الدلیل علی مقدمة معینة 
من ادلبل من الحدل؛ إذ لو طلبتہ من نفسك کنت مفکر لا مناظراء کما نبہنك علیہ 

آفول: فطل ما قال الحشی الآردبیلی''': یحتمل أن یراد من الطلب الطلب 
مطلقاء سواہ کان من نفسه آر من المستدل -انتہی- ولا ہد من أن تکون القدمة معیلة؛ إذ 





() را بہ مولاتا محمد اخنفی الئبریزی ۔ (عنم) 
() افراد یہ آبو الفتح انسعبدی الأردیلی۔ (مكع) 


() فبہ إشارۃ إلی آنە ینبغی آن یذکر الخقی الستور: ولا حاجة إلی ذکر الفہور۔ مولوی عبد الغفور 
ٹلمیڈ الؤلف سلمه 


0 راد یہ ایر السح ۔ (متہ) 


ائھدیة للختاریة ِ” شرح الرسالة العضدیة 
لو کانت غیر معینةء فالإیراد علیہا نقض إجمالی لا تفصیلی؛ کعا سبأتی تفصیله۔ 

آقول: نما عرفہ بە الفاضل السمرقندی''' من قولہ: الناقضة ھی ملع مقدمة 
الدلیل بإطلاق ا مقدمة من ا لعینة والبہمة بہم غیر ظاہر ول آن تقول: إن إضافة 
اللقدمہ إِلی الدلیل عھدیةء قیراد یہا اللعنیة: ومثله یقال: فی قول ا مصنف رحمہ القد 

اُفول: فبطل ما قال الحشی الأُردبیلی رحمه اش''': وامراد من المقدمة إما فلفدمةۃ 
الع کما هو الظاھر الشہور فی ما بینہمء وإما اأعم من أن تکون معینةء أُو معینة بناء 
علی ان الطالبة علی مقدمة غیر معینة من الدلیل نافعة لا مائع من اعتبارھا ۔انتبی- 
لف لان سا تا لکن لییں ہنع نع اصطلاحًاء ولا منائشة فی الاصطلاح: والقدمة 
تطلق علی العانی ا بحسب اختلاف الباحث؛ فقد تطلق علی ما یتوقف عليه 
الشروع فی العلم فی آوائل الکتب؛ وقد تطلق علی ما هو جزء القیاس فی ائباحث 
الفیاسیة؛ وقد تطلق علی جزڑہ ا حجة فی مباحث ا حجةء وا راد بہا فی تعریف النع ما 
ینوفف عليه صحة الدلیل أعم من ان یکون جزء لە کالصغری؛ أو شرطا کڑیجایہاء 
وکلبة الکیری فی الشکل الأولء ھذا ما قالوا۔ 
بردعليه آنه ماذا آرید من کلمة ما؟ ن أرید یہ القضہة یخرج الشروط: ون أرید 
أن یصدق التعریف علی علة الدلیل الغائیة والفاعلیة ایض ۔ 

فإن قیل : امراد بائتوقف بلا واسطلة والتوفف علی العلل بواسطة الدلیل+ فعلی 
ہذا بخرج جزء الدلیل؛ إذ التوقف علیہ بواسطة نفس الدلیل + اصل الإبراد باتی؛ !لا أن 
یزاد لفظ ما سوی العلل ۔ 

اقول: وتفسیر القدمة هھٹا بالقضیة الٹی جعلت جزء الدلبل٭ کما وقع من 
الشارح البرجندی'” غیر مناسب؛ فانه بخرج حینٹذ المتع علی شرالط الدلیل 

فان قلت : القدمة مشترکة بین العائی: قلا بحسن استعماٹھا فی تعریف المنم 
کماسرٴ قلت : لا بأس باستعمالہ عند وضوح المراد کماموٴ وھم یعرفون القدمة عقیب 























() الراد یه مولانا شمس الدین السمرقندی. (مه) 
)٢(‏ آی آبو الفتی رحمه اله, (منه) 
(۴) بی الشارح عبد العلی الب رجندی. (منه) 
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الھدیة الخخاریة ٤‏ شرح الرسالة العضدبة 





تعریف الع با ذکر؛ فیعلم منە امرادء کما لا بخفی ۔ 

یقی هھنا شیء: وھو آن اللقدمة مضافة إلی الضمیر الراجع إِلی الدلیل اللضاف 
إلیہ للطلب۔ فیکون اللعنی املع طلب الدلبل علی مقدمة معینة من ذلك الدلیل الطلوب 
للطالب: وھذا باطل ہوجوہ: 

الأول: الہ بلزم منه عدم وجود المنع فی صورة یکون مقدمات دلیل القدمة 
ارلیةء 
انی: إِنە یلزم منە أن ہکون الدلیل امشتمل علی القدمتہن دلیلا علی المقدمة 
العبٰة منہماء فیلزم کون الشیە دللا لنفسه اللفضی إلی الدورء کذا قبل 

النالٹ : لزوم طلب اندلیل علی شیء لم بتحقق: وحلّه برجوہ: 

الاول: إِن ضمیر مقدمتہ راجع إلی الدلیل امذکور فی قولہ فالد بل 

الٹائی: إِن الضمیر راجع إلی اللدعی المذکور فی قوله: ولا ینم النقل والدعی !لا 
مجازاء والإضافة لأدنی ملابسة , 

الثالٹ: إِن المضاف إلیەه قبل الضمیر وبعد اللضاف محذوف:؛ والضمیر إلی 
المدعی+ والتقدیر إذ لمع طلب الدلیل علی مقدمة دلیله ۔ 

الرابع : إِن الضمیر راجع إلی جنس الدلیلء وا جنس مضاف محذوف علی قولہ 
الدلیل والتقدیر: إذ املع طلب جنس الدلیل علی مقدمن 

الخامس : إن اللام الداعلة علی الدلیل للجنس الضمیر راجع إلی معنی حصل 











السادس : إِن الضمیر راجع إِلی الدلیل بطریق صنعة الاستخدام'"' کما قیل فی 

قول الحقق اللختازانی''': وموضوعہ العلوم التصوری من حیث إنە بوصل إلی مجھول 
تصوری؛ فیسای معرقا. .. إلخ إِن النقل والدعی کما أنہما لا ینعان کذك لا 
بنقضان: لآن اللقضی إیراد علی الدلیل؛ کما هو الشھور؛ وعلی القدمة البہمة علی 
غض علی التقل والمدعی إلا مجازاء وکذڈلك لا بعارضی النقل؛ 








() الراد بە مولانا سعد الله والدین العفتازآنی ۔ (منه) 
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الہدیة 1 





تار 3:0 شرح الرسالة العضدیة 
لاں العارضة علی القدمة البہمة من الدلیل علی التحقیق وعلی الدعی فی المشھورء 
وکلاھما مفقودان فی النقل ۔ 

نعم الدعی بعارض إِذ کان مع الذلیل کما هو الشھور وآما إِذا کان مجردا عندء 
فلا بعارض مطلقّاء وٴ 
امئع لە معنیان: 

أحدھما: أعم متناول للنقض والمعارضة وا لاقضة جمِمًاء 

وٹائیہما: أخصء ویقال لہ: النقض التفصیلی والناقضة؛ رلا یترجم شیء من 
هذہ الٹلائة علی النقل والمدعی۔ فان حمل انم فی عبارة الصنف علی العنی الأول حتی 
ہکون کلھا متفیّاء فالدلیل الڈی ذکرہ لا بفید ذاك؛ إِذ هو مختص بالنافضة؛ وإن حمل 
علی المعنی الٹانی فالتخصیص لیس بجید -انتہی- 

آقول: لی فی ہذا اللقام تحقیق وھو أن المراد من قول اللصنف المدعی فی قوله 
لا نع النقل واللدعی إلا مجازاء آما الاعی مع اللدلبل آو للدعی الجرد عنە آو الام 
مشامل لھما: فإن آرید بە الدعی المقارن مع الدلبل ٠‏ فان حمل الکلام علی التحقیق''' 
ہراد من النع العنی الاعم الشامل للمناقضة والاقض والعارضة فی الدعوی والدلبلِ 
کلیہما وس القدمة فی الدلبل اعم من العینه وغیرھاء ویکوٹ المعنی لا یرد المناقضة ولا 
النقض رلا الممارضةۃ علی النقفل+ والدعی مع الدلبل إلا مجازاء إذ الئع ای الواخفۃ فی 
الدلیل اعم من ان تکون مناقضۂ أو نقضّاء آو معارضة طلب الدلیل علی مقدمة جنس 








النّا: أن الشارح التبریزی' اورد فی هذا القام إیرادا بفولہ: إن 
رح التبریر فی إپراد! هو ' 





الدلبل أعم من أن تھون معینة کما فی الناقضة آو مبہمة کمافی غیرھا 

فان قلٹ: کبف یصح قولە إذا النع طلب الدلیل مم ان النقض والمعارضۂ لیسا 
بطلب الدلیل قلت: الطلب علی المقدمة ا مبہمة فیہما أبضنًا موجود. فإن فلت : لو کان 
هکدا لصح جواب اللقض والعارضة والمعارضة باثبات القدمةء کما فی انائضة 
قلٹ: ہب لکنہما ما کانا إبرادین علی القدمة الغیر العینةء لم بمکن الجواب بإثبات 
اللقدمة الممنوعة؛ فتأمل فیه فإله دفیق 
0ق 0ن ا 
)٢(‏ وھو ان القص والعارضة إیراد علی القدمذ الہعة ۔ (مله) 

ام 


اٹھدیة انختاریة ٦‏ شرح الرسالة العضدیة 
ان حمل الکلام علی المشہورہ لا یمکن أن یراد من المنع العنی الأعم الشامل 
ٹاڈسوئۃ انثلاثة؛ لأن الدعی یعارض فی الشھور؛ تکیف بصح نفی العارضة علیہ بل 
یراد منہ المناقضة: وبُبق الدلیل بتفیید اللقدمة للعینة. ویکوٹ المعنی لا یرد المناقضة علی 
النفل والاعی إِلا مجازاء إذ الناقضة طلب الدلیل علی مقدمة معینة من الدلیل٠‏ ویرو 
آن تخصیص الناقضة بالذکر بالنسبة إلی اللقض لیس بجبد وبدفع بأن ورود النقض 
والدعی قلیل: بخلاف ا مناقضة فانہا ور علیہما کثیرا نلذلك تعرض 




















بالمدعی الدعوی الجرد عن الدلیل؛ یراد من املع المعئی الأعم؛ ویطبق 
الدلیل علبه تیم القدمة: سواہ بنی الکلام علی الشہور أن علی الاحقیق: لن 
الدعوں الحردۃ لا تعارض فی الشھور أبضناء وإِن آرید من الملدعی الأعم الشامل: فإنہ 
لرحظ العموم رأخذ الٹڈیے الطلق باکرن کالشل ١‏ لرحظ من حبث ھو هو 
یعنی مطلق الشیء لصیح معلی کل من الشقین: فاحفظ ھذا التفصیل ؛ فإنہ تفصیل جلبل 
لہ یسیقٹی احد بە من آرباب التحصیل؛ و للثرٴاح والحشین فی ھذا القام ٹزلزل 
الأفداء لا اذکرہ خرفا للنطویل ٠‏ 

وَلنٔا فرغ الصلف رحمہ اللہ ن بیان أحوال قبل الاستدلال: شرع ھی أحرال 
بعد فثال: ای فإذا اوردت الدلیل علی دعواك منع الدلیل: والفاء 
برہ علی ما قاله للحشی الأردبیلي'''إذا عرفت جمیع ذلك من انك لو کنت 
ثافلا بطلب منث الصحةء ولو کنٹت مدعبا بطلب منك الدلیل؛ ولا نم النقز 
إلا مجازا۔ فا عرف أكك إذا اشتفلت . ۔ .إلخ 

آئول؛ ھذا تطویل بلا طائز والأحسن آن یقدر ھکذا: إذا علمت أن الدلیل 
بطلب منك لو کنٹ مدعیا۔ فاعلم أئك إذا اشتفلت بە من : وإنا قال للصلف : إذا: ولم 
یقل : متی؛ لأنہ قد یورد الدلیل بحیث یکونە مقدمائہ کلھا بدیبیة: وإنناجه کذلك؛ فلا 











اشتغلت بە منع.| 





والمدعی 





یرد عليه یراد من الایرادات الڈا 





ثةء فلا بصح کلمة متی الفیدۂ للکلیةء کذا آفاد شریف 


ٴ() ائراء یہ آہر العتح السعیدی الأردیلی۔ (منہ) 


تن 


الھدیة للختاریة ۷ شرح الرسالة العضدیةۃ 
الحققین''' فی منہیة آدابہ بوقال الشارح ا حلوائی''": إِن الصنف إِا اختار اشْحغث علی 
أقمت اشعار بأن النع لا یتوقف علی سماع الدلیل بتمامه 

أقول فیه نہ غیر مناسب لقول: أو لوقضی أو عورض ؛ لأن النقض والمعارضة لا 
تکونان إلا بعد اإِتمام الدئیل ات اء کما سلیە -إن شاء اللہ تعائی-٭ علی أن الاشتغال 
۔الدلبل یکون من بدو تلفظ الدلیل مع آن التع لا یرد إلا بعد نمام مقدمة من مقدمات 
اتفافاء ومع قطع النظر عن ذلك نقولِ الأصح أن الئع اض ینبغی أن یکون بعد 
إتمام الستدل الدئیل کالنقض والمعارضةء فاخنیار الإشعار إِلی غیر مختار فی کلام البحر 
الذخار لہس ممختار عند أرباپ الاختبار 

وئنقیح الرام ان الدعی إذا استدل علی دعواہ بعد طلب اخصم منە إِن کان نظریاء 
آو آورد التنبيه إِن کان بدیہیّا خفیّاء فإن کان الدلیل أو التتیید بحیث تکون عقدماته کلھا 
بدیہیةء واستلزامه للمطلوب أیضا یکوت کذلثك: لا یرد عليه یراد ومع ذلك لو أورد 
عليه مورد یسمی مجادلا آو مکابرٴاء وإِلا فیکون محلا لل2یرادہ وھو منع ونفخض 
ومعارضة؛+ لن السائل إِما أن یفھم خللا فی القدمة العینة أو ل؟ الاول هو الع ٠‏ وعلی 
الٹانی إما أن یکون إیراذًا علی اللدعی آو علی الدلیل الاول هو العارضة؛ والثانی ہو 
النقضی؛ ھذا وجھ اخُصر علی الشھور بوأما علی ما هو التحقیق فیقال: الابراد إما أن 
یکون علی القدمة العینة ڈو البہمةء الأول هو الئع+ والٹانی إما أن یکون مع الشاحد 
کلزوم التخلف والمحال أو لا؟ الأول هو النقض٠‏ والٹانی هو المعارضةء 

وبذلك علم حد کل واحد منہاء وظھر آن النع !یراد علی ائقدمة العینة أو التقض 
إیراد علی الدلیل فی لمشبورء وعلی القدمة البہمة عند التحقیق: وامعارضة إیراد علی 
اندعی فی انشمور: وعلی القدمة البہمة من مقدمات الدلیل فی التحقیز > وانکشف أن 
إسناد الٹع فی قول الصنف منع إلی الدلیل غیر محمول علی الظاھرہ بل ہو اإسناد 
مجازی۔ والفائدة فيه الرمز إلی أُن الأحسن آن ینم الدلیل بعد تمامد ولك أن نقول 
طلب الدلبل علی مقدمة من مقدمات الدلبل ممنزلة طلب الدلیل علی الدلیل: فبہڈ! 





الد 














)٥(‏ ائرادبہ مولانا الد الشریف ا حرجاتی ۔ (منہ) 
() طراد یہ مولانا محمد صادق رحمة اللہ (مه) 


“+9 








نعلیة الختاربۂ 7٦‏ شرح الرسالة الدب 


الاعتبار أسند إليہ. آقول: ویک أن یرجع ضمیر منع إلی القدمةء والنڈکر ۔ 
معتاھاء وکذڈلك ضمیر ثوفض وعورضی.۔ ویکون الْکلام مببا علی 'اتحقیز ت١‏ 
یخفی 

وکا کان للمنع قسمان شار اللصنف إلیہما بقرلہ مجردا آو مع السند تقدیرہ مام 
منعا مجردا آو نما مقارنا مع السندہ أو متع مجر + کان النع أو مع السند فالقسم 
الاول ہو الع العاری عن السند والٹانی الع مع السند وڑنا قدم القسم العدمی وھو 
اشع الحرد علی القسم الوجودیء وو التع مع 'سند بوجوہ: 

الأول کٹرۃ وقوع النع الجرد۔ 

الثانی : کون العدم أصلا فی ا حوادث ۔ 

الثالث : کون العدم مقدمًا وجوداعلی الوحود 

الرابع : کون الئع العاری عن السند کالفرد باب ة إلی ا مرکب والمفرد مقدم علی 
اظر کب 





وا حامس: إِن فی ا متع القارن مع السند تفصبلا أوردہ بقولہ: ولا يُدقم 
السند. .ا فلو قدم الثانی یلزم ]ما الفصل بین القسمین لو ذکر اللفصیل عقارنا من 
القسم الناتی: أو بین القےمء ویفصله لو ذکر بعد 

والند عند النظار : ہو ما ذکرہ !ٹائع لتقویة منعہ: سواء کان مقویا له فی نفسہ أو 
لا؟ ویسمی مستندا أيفتًا وعرفہ الفاضل السمرفندی''' جا یکون النع ینا عليه 
رد عليه آنە لا یصدق علی السند الأخص؛ لأنہ لیس نی للمنع؛ الا تری أنە 
اءہ مع بقاء امنع ٠‏ وعرفه شریف المحققینٴ''' جا یذکر لتقویة اع ۔ ویرہ علیم۔! 
آں ائتع لفظ مشترك: فلا بحسن استعماله فی التعریف: وبدىعٌ ب 
مشتراء لکنە معروقہ فی العنی الأخصٗ فلا باأس باستعمالہ لوضوح افرادء ریہدا 
یندفع ما آورد آنه یصدق علی دلیل العارض والشامد للاغض الإحمالی 














الع وز کال 
نع وڑ کال 


() لٹراد يہ مولاتا شمس الدیں السےرقندی۔ (نہ) 
() اقراد بہ مولاما السبد انسد ار جاتی ۔ (منمہ) 
روم 








ج واقا زاد قول۔ بزرعم 
رض وإلا قلہ بحتح الی 
لا یجوزء وکیف لا واحال آنە کذتلكء کا یقال : نا ستم آبه 
ولا سلم آنه گذا ہف ولا سلم أله کذا واحال آیی 











کل ما یڑدی موادھا فھو معدرد یہ نص علبه اثشاض اجونفو 





سند النع شی کالدئیل: کما یقال : لا نسلم آنه گذاء لم لا ہجوز آن یکون کہ رکڈاء 


لأن الأمر کذا۔ ثم 'نسند علی قسمین : صحیح وفاسدہ, الأول 





متال السند امساوی لنقبضی !لقدمة افسوحۃ ما إذا فال للعثل فی استدلالہ* ھذا 


انسانء فسنع التاقض : وقال: لا نسلم آنە انسانء لم لا یحور آن یکون لا اطَقا فعدم 





کر ناظلاممد سی سد کر إکاٹا الڈی خر مس تقد ازع تو ساامات 
ومثال السند 'لأآخص من نقیض امقدمة المنوعة ما إذا فان التاققی فی ا تال 
المدکرر : لا نسلم آن ھذاإنسات: لم لا یجوز آن یکون فوسًا؟ فکونہ فرسا سند خاەس من 


عم کوٹہ إنسا:" 





۱ ای انشارج محمد ااتفی ابریزی۔ (من): 
( آدیہ مو لائاعبد الاقی ال وتقوری صاحب اگواب الاقة والاحات الاقیڈ (سه6 


ا 





انودیڈ الختاریة 5٤‏ 





تئیہ : الڈعم عمومًا من وجہ؛ مثال الأول ما یقال فی اتال اذکور سنہ 





سلم ڈنە انسان, لم لا ہجوز ن یکون غبر ضاحك؟ فان کونە غیر ضاحك آع 





کون نسایا مطلقاء ومثال الٹانی ما یقال فیە: لا نسدم أنە إسانء لم لا 





آبیضس: فان کونە ایض اعم من عدم کوئە إُنسالًا می وجہ 
لن فرغ الصلّف عئ بیان افسام النع آراد آن بشرع فی بیاں دفعہ۔ ولا ا 

بج فاسمع إله إِذا أورد الورد النقفی 'لتفصینی علی دلیل 

نع وله طرق بعضیا مفدۂ وبعضھا لا 

او یما ارعش وطلمالئل عایز۔ 





طرضر طدب شن 








معلل یحناج ای جوابه 





اثباٹ القدمة ائمنوعة 








علیہا تیندفع معه؛ وبعد إثبات القدمة المنوعة 








اخلل فی سند طنم؛ أو لایحب؟ بل پستحسن۔ فذھب طا 








٭ فلو لم یدائع السد آنلی 


معارضا مع طثیلف فلا یشع لانات ال بعد الاقی ومنعہ البعضی ٠‏ وڈھیوا اٹر 





غرضی افائم تما هو طلب الدلیل علی القدمذء وھو یتم بالاثبات: ولا 





یدقع یا الع بد العارضقف وھو خارج عمانحن فیە۔ 


ان یطلب 'تدلیل علی السند إن کاں نظریٰاء 


اذ رشن لسيل طتغدء 








اء رھذا غبر صحبحء لآن تع طلب الدلیں علی مہف ود 


لا پحصل منعہ إلا دفع السند والطلوب آد 





مقدمہ می السند ولو صح فلا بعیا 
ی‌ و صح فلا بی 





۔ ویدقع ائسندء لا بدفع اْٹع حتی بثبت انطلوب 

اقرل: ولعل ھذا موک سی مد الات ال فلا برد علي ٭ا 
نعضھم من ان احکم بعدم إفادۃ منعه إِا ہصح لو صح اقتع مع أنە لا مکن ررودھ 
اد عبی ما ذکر لتقویة السند کائدلیل وھو لایفید: لن بدفع مقور 
اللمنع؛ فلا یثبت القدمة المنوعة؛ ولا بحصل القصر 











٦٦‏ شرح الرسالة العضدیة 
ا آورہ نلعئل الإیراد کالنع علی مفوی السندء 
٦تاح‏ إليہء فان منعه لا بندغم بدقع السند فضلاعن دقع مفویه 

یراد علی السند بإبطالهہ وھو لا بفید إِلا إذا کان السند مساويًا تنب 
؛ممنوعة علی ما سیا: 
ولا کان انطریق الالی والٹالٹ غیر مقیدین؛ ولم یکن 
برکان نی عذہ الرسالة علی الاختصار والاقتصار علی ااصروریات: افتصر اقصاف 








یحب علی الابع إثباتہ لعدم 











ا 
الطریق الاول سم 





ای سان الطریق الرابع: فقال: ولا یدٹم بصیفة الضارع المجھول؛ او صیفة ااعلوم 
المائپ: والسبر إلی الندل 

آفول: وین ان یکون علی صیفة الضارع امعلوم ا حاضر واللخاطت بە ہو 
لمحافطب ئالاشتفال السند إذا آورد مع الیع فی حال من الأحوال إلا إذا کان مساریا 
للمع: ائی إلا وقٹ کون مساویا للمع: آی لنقیض القدمة الممنوعة؛ لآن مساواۃ السند 
وغبرھا من النسب اتا ھی باللسبة إلیه: وما بقال من اعتبارھا مخفاء اللقدمة المنوعه فغبر 








طول 
وهھنا ترجیہان! 
النرحبہ الڈول: إِن الدفع ھی فول امصنف اعم من ملع السند وإبطالہ: رحیند 
ذف ٹیےے فا بعد حرف الاستلتاء؛ ویکون تقدیر العباوۃ ھکڈا: لا یدقع السند لا 
دع الا إِذا کان مساویًا للمنع ٠‏ 


الابطال۔ والعنی لا بفید دقع السند سواء کان خاصا آو عامًا أو مسا 





ناائع ولا بالابططال: معلی آنە لا 





یدانم 
مطلفا بلا إدا 





کان السند مساویا للقبض ائقدمة الممنوعة فحینا۔ یفید دفعه بإبطالہ: واما منعه فلا پفہد 
ی: الاولی: إن مم السد اعم من أن یکون خاصا أو عام آو 
ان إہطال السند المساوی یمیا 





بطال السند الأعم 





والأآخص لا یقید أما''دعوی الاولی فقد تقدم ذکرھ انا الخ بات اسبائی الا 
إلی ا حذف: ولا 






التوجیه ای : إِن الراد بالدقع الابطال ففطء وحینذ لا 





بخون فی :لکلام إلا الدعویان الأخریان: ویکوڈ ذکر المئم مثروٴ لان !الع علی السند 


لا یکن ورودی آما إن دقع السند لساوی لنقیضی القدمة انمنوعة یقید فلأن ہدقع 


ری 








الھدیة الختاریة ج٦‏ 





شرح الوسالة العضدیۃ 


'لسند المساوی یدفع النقیقی لاستلزام دفع الساوی اتفاء مساویہ۔ وہدقم النقبض یثیٹ 
الطلوب لاستحالة ارتناع النتبضین: وھو ؟لطلوب 








+۔ فلا یندقع اللقیضی بدفع الیند. فلا بثت الطلوب+ 










فع السند العاء لا ی 

لذتقیض ٠‏ فیارتفاعه یرتفع اصل ا 
ومن ھذا دفع ما قیل مز ٭ قتبغی آن یکود دقع 

انسند العام مقیدذاء فبان ك من غذا البیان أُن ایطال السند لا یفید إلا إذا کان مساویأ 

ئلمنع : کما آفادہ اتصنف رح الله 

قِن قلت : ا حصر باطل: لن الستد لو کان عین القیقی لآفاد دقعہ أیضاء ہل هو 

واقوی؛ کما لا یخقی ۔ قلت: 3 علم حال السند المساوی من آن إبطاله ینید 









لڈوئی؛ والطرز الأحلی۔ بقی هھتا آمرء وھو أن دفع الد الأعم ایض 
کان ہیں السند و نقبضی القذمة انُمنوعة عموم وخصوص مطلتًا وہینە بین الفدمةة 
ائمنوءہ عموہ برخصوص من وجھء کما إذا قال العلل : ہڈا إنسان۔ فمتع الالع مستنذا 
یکو غیر ضاحك بالفعل؛ فکونە غیر ضاحك بالفعل أعم من 
۔وجھ من کوٹه انساناء وأخم مطلقا من کونه لا إنساٹا۔ فان آبطل 


بقوله: لم لا یجوز 





امعثل متل مذا السند 








آلڈی عو أعم من النشیغی مطلقاء لآقاد قطعۂ: لأنه حینئذ ببطل النقیضر أن إبطاله 





مستلزم نلآأخص مطلقاء ولا بلزہ ہنا إبطال عین القدمة ؛ لان !بطال الأعم 
من رجہ لا یستلزم انتفاء الآخص من وجھ. فیطل حینتذ حصر کلام الصنف۔ إلا آن 
پتاق اہ تالق کھوز سن 











ایطال الد الأعم غیرعفید من غیر تفقصیل 
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ایدیة الختا 3 شرح الرسالة العضدیذ 
وھھنا مسائل لا بد من الوفوف علیہا: 

انسآلة الڈولی: أن فلاع کما یرد علی القدمة 1 
نی وحینط فقد یکون مٹع اللقدمة 





ينة الواح,ةۃ کذلك یرد علی کا:* 


ایة بعد تسلیم القد۔ہ الاولی. وذ ! 











ثیب ملموظ بین امتعین: وقد لا یکون: 


قد یر فلئع للمائع ننقسف؛ بآں یکوڈ أولا تعللا علی شی 


ار فو وت 
الال ا 








تم صار عاتعا علی مقدمة ما عارضء العارضی معارضة القلب: وستعرف ثعریٹیا 
الألة الثائئة : قد لا بضر تع للسندل وذلك فی صورنیز 
الاوئی یکون ا لعل قد أورد المقدمة التی لا یحتاج إلیہا احنياجًا شدیدا حتر 





ثممت سن البین یتم الیل ۔ فمنع اثتاقس علی القدمة الکدائیڈ لا یضر افستدل 
الثائیة : ان یکوت انتفاء اللقدمة ا!متوعة مستلزما للمطلوب؛ فلا یضرہ۔ قفی 
عائین الصورنین لایحتاج المعلل إلی آن یت القدمة: بل لە أن بقرل: لو کائٹ مقدمنی 











حقہ مہاء وإِلا فلا بضرنی. فان مطلوبی پٹبٹ بدون ذلللہ 
الساقة اثرابعة: آنە ندب توقف الائع لی امام اثعلل الدلبل: وھو اصح اترقع 
نبات اللقدمۃ النظریة من امعلل بعد تمام الدلیل ؛ فیقع باللنع قبل إتمامہ ا حبط والتردد 





فان قلت : کبف یتوقع ذلك من انعلل والائع لیس موجود؟ قنت :یو 
مرضد اطائع۔ وإن لم یکن اڈائم موجوذا کأنہ یخیل آله موجود؛ وقد ٹزیست الک 
وا حْكمبة باثیات الصغریہ وإحقاق الکبری قبل آن منعھا مائع۔ ومن جھتا 
ما قال الفاضل ال وتقوریٰ' فی 'الابحاث الباقیة : بنا لا نسلم آن اتدل 












ظیر نہ 
ٹب انقدمة بعد اتھام الدلیل؛ کیف وعو مر 






من فبیل نع ا خف قبل ؛لوصول إلی الاء -انتھی- 
قف الائع إلی إمام امعلل دلبله: لآن الظاھر من حاله أن لا یٹیٹ 


القدمة۔ قال الإمام الرازی''' فی شرح عبون ا ححکمة : إن الأول مذھب اششآخرین 


وقیل: لا 








والٹائی: مذھب القدماء والأشبہ عندی آن ذلك أنسب بحال الناظر؛ وھڈا بحال 


۲ ائراد یہ مو لان عبد الیاقی اخوفوری ۔ (م) 





٢‏ اطراد بە مولانا فخر الدبن الرازی ۔ (منه) 


۴۴ 





شرح الرسالة العضدیة 











ولا فرغ :لصف عن بیان اللع شرع فی ہیں النقض الإجمالی۔ فقال: و نقضر 
ہالتخلف اعلم أن النقضی بستعمل فی ثلائة معان: الأول : الفدح فی جامعیة النعریف 
مانعینه. بأن بقال: ھذا التعریف لیس بصحبح+ لأنہ لیس مائع, آو لیس بحامعء 
ىی : طلب الذلبل علی القدمة امعینة الڈی هو افنع: الثالٹ : هو ما بعرف لە النقضی 
الاحسالی, وکشرا ما بطلق لفظ اللغضس علی النانی مقیدا بالتفصبلی٠‏ وعلی الثالٹ 
بالاحمائیہ و نمراد عھنا اسی النالث دون الأول: لاضافتہ !لی الدلیں دون الٹانی+ 
لإطلاقہ من قبد الفصیلی٠‏ ولقاہلنه ہنم عق بالتخلف, فلا یرد آں اللقض لفظ 








اعم پأی معلی براد هھتاء 

وعردوہ بأنہ إبطال الدلیل القی اوردہ الستدل بعد نمامہ متمسکا بشی دل علی 
فسادہ۔ فھر إیراد علی الدلیل صورق: وعند التحقیق علی القدمة لا بعینہا+ وطریقه 
إطھار !بطال الکل ٠‏ فمن فسرء بأنہ ال مقدمة لا بعینہا نظر إلی التحقیق ومن فسرہ 
بامطال الدئہل بعد امہ نظر إلی افصورۃہ قتطابق القولان۔ ویسمی الشیء الدال علی 
افساد الدلیل شاھدا علی اللقضس الاجمالی٠‏ وھو قد یکون بالتخلف بان یقال : دلبلکم 
غبر صحیح+ لأنہ تتخلف عن الدعی۔ فإنه پوجد فی اللوضع الکذائی: ولا پوجد ہآ 
الدعوی, وفد یکون ل 


فان فلت 


انحال بأن 





ال : دلیلکم غبر صحیح؛ لآنە پسنئرم الحال 
ان الشاھد علی قسمین فاکفاء الصلف علی التخلف تخلف عن 








الواع. قلت: الاکتفاء لکثرۃ وقوع التخلف 





وقوع الآخر علی آئە ھکس 
الراد من التخلف تخنف لازم من لوازم اندلیل+ نیشتمل کلا الشامدین: وفسرہ الفاضل 
ی' 'بقولہ: هو تخنف الحکم عن الدلیل . 

آفول: الراد من التخلف لاہد وأن یکوت العنی اللغوی؛ لا انعنی الاصطلاحی+ 
لا بصح ا حمل؛ والشاعد عليه إضافتہ إلی اکم مصرُحاء فلا برد عليه ما 





غانہ 





اورد أن النفض لا بختمی بالتخلف؛ نعم یرد علیہ أن النقض صفة لللاقغی ٠‏ وتخلف 





اکم صنۂ للحکم فلم یصح اخمل. والواب عنہ: أت النقض لیس یعنی اٹیٹی 
لصفعول: فیکون معناہ کون الدلیل منقوضًا ہو تخلف 


مر سو سی سےئرو اراس 






گ۴ 





۰٦‏ شرح الرسالة العضدیة 





اللقضی ممعٹی البلی للمتعول صفة للالیل+ ربخلفب اکم صفة 
للحکم, فعادت الخدشة قھقریء قلت: نخلف الحکم وإِن کان صفة لەء لکن تخلف 
ا حکم عن الدلیل صفة للدلیل التة٠‏ فصح ا حمل 

ونظیرہ انہم قد عرفوا الدلالة ہفھم العنی من اللفظء فاورد عليه بأنه إِن أرید 
بالفھم معنی افصدر العلرم فھر صفة الفاھم: بخلاف الدلالة: فإنہا صفة اللفظ: فلا 
بصح اخمل+ وإن أرید بە الفھومیڈ فھو صفة العلی؛ والدلالة صفة اللفظ؛ فأجابوا عنه 

شی الٹائی بأن اللفھومیة وان کانٹ صفة للمعنی؛ لکن مفھومیة اللعنی من اللفظ 

صفة لللفظ فطمَاء فیصح اخمل٭ عذا علی رأی اکثرھم؛ وآما علی رای شریفہ 
اللحفقہن'''نآمٹال عذہ الکلمات من مسامحات القوم ٠‏ 

وعھنا مطالب لاہد من الاطلاع علیہا 

الطلب الأول: ان اللقض لا یقبل بدون الشامب بخلاف ا محاقضة إنہا تسمع 
بدون السند أ٘یضًاء والفرق بوجھیں: 

الوجە الڈول : ان الإبراد علی المقدمة العینة بالطلب؛ فحاصله ان ھذہ اللقدمة غیر 
ثابتة عندی. اطلب مك الدلیل علیہاء وھذا لا بحتاج إِلی المقوی+ وآما النقض ئھر 
دعوی إبطال الدلبل: والدعوی لا ثسمع بدون ا فلاہد لە من دلیل: وھو الشاھد 

والوجه الٹائی: ان السائل إذا منع علی مقدمة معینڈ یعلم المعلل أن (یرادہ فی 
اللقدمة الفلائیة؛ فیتفکر فی دفعہ بإلبانہا وغیرہ٭ فلا یحتاج إلی ما بوضحہ: واأما الئقض 
مفدءة من مقدماہ: فبالنقض المجرد یتحیر 
الستدل لعدم علمہ بأن دخلە فی أیة مقدمة حتی, 
الشاھد. وأورد عليه بأن النقض الاإجمالی أ٘يضًا قد یوجد بغیر شاھد فیما إذا کان فساد 
الدلیل ہذ, 

فان قلت : ماذا آرید من بداہة فساد الدلیل؟ إن أرید أنه قد یکون بدیہیا عند العلل 
فدلك أمر غیر معقول, وإن آراد آئە قد یکوت بدیہًا عند النقض فمسلم: لکن الاحتیاج 
إلی الشامد ھا ہو بالكبة إلی العلل 

















یدقعہ؛ فبحتاج حیٹ إلی 











() المراد یه مو لانا السید الشریفم. (منہ) 





الھدیة الختاریة اس شرح الٰرسالة انعضدیة 


قلت: ارد من کوٹه بدیھیًا فی الواقع بحیث بعرفہ کل متغطن بارع من کلم 
والسامع+ ویجاب سحە ہما أولا فبأن کلامٹا فی الدلیل السموع الذی لا یکوڈ فسادہ 





بِدیہئء وا ثانیا قیأنه ما کان الفساد بدیہیا یتعین اللقدمة الفاسدة؛ فیذخل فی الناقصقف 
وأمة فساد اللدئیل ہدون تعیین اللقدمة فلا یکو یدیہیا !لا باعتیار بداهۂ الشخلفہ أو لزوم 





انحال؛ فافتیق حینط لی 
!نطلب الٹانی : آن التقفی لا یدفع إِلا بدغع الشاھدء ولدفعہ طرقق 
الطریق الاول منع استلزام الدلیل الحال کما زعمه افتعرضی: وعٹاله: ما إذا 
قال آھل اق حقیقة ا حجر ثابنةء واستدل عليه بآن حقیقة ا حجر حقیقة شیء من الآشہاء 
م من صحہا الحال: لأن حقائق الأمور لو کانٹ ثابتةء فاما أن یکون تبونہا 
اسًا و لا؟ علی الٹائی یلزم کون احقائق ثابنة مع عدم ثبوٹ ٹبوتہا وعو محال؛ وعلی 
الاول نتکلم فی ثبوت الثبوت: وھکڈا فیٹسنسل۔ قیدفع العدل بأن الحال لسر 








ہجزہ۔ لأن نختار الشق لا 





انی ونقول: !ا یلزم الحال لو کانٹ حقیقة الوجود 
ائیس کذنكہ: فإنہا اعتباریة وائٹسلسل فی الاعتباریات لیس بمحال؛ لأه 
یقطم بانقطاع الاعتبارہ علی أن ثبوت الثبوت هو عین الثبرت: فلا یلزم النسلسل 


سك 








الٹاتی : منع استحالة ما لزم بأن ما لزم لیس محال؛ کما تقول: فعل زبد 
مخلوق له تعالی؛ مٹمسکا بأئه قعل العبد وکل قعل العبد مخلوق له تعالی؛ فیورد 
علید می قبل العنزلی الذاھب إلی أن فاعل أفعال العباد العباد بالنقض: باأا 





صح دلیلکم ہجسیع قدمات لصحت الکیری. وھو قولگم: فعل العبد مخلوق یہ 
تعالی۔ میلزم سدال؛ لن :لر۔اء وعیرہ من الأفعال القیحة فعل من افعال العباد وھو 
فبیحء فإن کان مخلقہ من ایرد اخز لزم انصافہ بالقیح؛ لن خلق القیح قیحء وھو 
محال فندفعہ بأن ما یئزھ ہو خلق الضسح لیس بقبیح, ولا ضیر فی نے إِليه تعالئیء 


لیس بمحال؛ وعا ھو 





ائ القبیح اکتساب القیح 


ح والاتصاف: فما لز 


+ وقری اس 


محال ٹیس بلازم 


'لطریق الٹالٹ: منع وجود لملیل فی صورة تفوہ الہ فضی بجریانە فیہاء پا یلزم 





الھدیة الختاریة ۷ شرح الرسالة المضدیة 


التخلف: کقولك: الصوم یفسد بشرب ااء؛ لأنه فعل مفوت للإمساكء وکل فمل 
مفوتہ للژمساك مفسد؛ فیرد عليه بالاقضی بأن الدلیل موجود فی الناسیء والحکم لی 
موجود فیجاب: بآن الدلیل هھنا لیس مموجودہ لان شرب الناسی توب إلی 
صاحب الشرع؛ ألا تری إِلی قول النبی ا : ٥سقاك‏ اللہ ا حدیث فی حق الٹاسی؛ فلم 
یوجد هھنا الفعل المفوٴت للڑمساک 

الطریق الرابع : القول بوجود الحکم بوجود دلیله فی صورة ادعی الخصم فیہا 
التخلف٠‏ وإتا لم یظھر لوجود الائع ٠‏ فلذلك زعم الورد التخلف۔ 

ومثالہ: ما تقول ا خارج من غیر السبیلین ناقض للوضوء؛ لأنہ نجس خارج من 
بدن الإنسان: وکل ما عو کذلك فھو ناقض٠‏ فبتوجه علبه بأن الدم الذی یسیل من جرح 
صاحب ارح السائل بصدق عليه آنە جس خارج من بدن الإنسان٭ فتحقق الدلیل مع 
عدم تحقق الدلول: لأن الحفیة قائلون ہجواز الصلا: مع سیلانه فتدفعہ بأن الحکم وھز 
کون ناقضًا قلوضو ایض موجود ھھناء لکنە لم بظھرہ الشارع مائع؛ وھو التکلیف با لا 
بطاق مادام الوقت+ لآ لو أظھرہ لوقع الکلف فی ال رج العظیمء وقد قال نق تعالی: 
۶ل یکل انث إلا وسَمَھا ۴ . 

انطلب ائنالٹ آن إجراء الیل من الناقضی لاثبات التخلف لا یلزم أن یکون 
بعینه۔ بل قد یکون بزبدتہ؛ وخلاصت 

امطلب الرابع : ان الشاعد من حبث ھو شاعد قد یکون نظریاء فیحتاح إِلی 
اندلیل لەء وقد یکون بدیپیا فیا٠‏ فیحتاج إِلی التنیيه 

امطلب الحامس : أنه قد ینقض الدلیل بآن تؤخذ مقدمة عنم وتضم مع القدمة 
الآخری الحقةء فیلزم من اجتماعھا اللحال+ ومنشاءہ یس إلا مقدمة الدلیل اللمذکور؛ 
لآن القدمۂ الآخری فرضت حقیتہا۔ 

فإن فلت : یجوز أن یکون القدمتان ؛ وزفما نشأ للحال من الجموع من 
حث الجموع۔ قلت: الکلام فیما إذا کان ما یتوقف عليه النتیجة من الصورة وغیرھا 





صحبحة 


امطلبِ السادس : آن النظار یقولون اِله یجوز أن یورد النقض علی الحکم ادعی, 
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انھدیة المختاریة 3۸ شرح الرسائة العضدیة 


فیہ البداعق لکنە برجع پلی الٹع بجعل دعوی البداعة کالدلیل؛ وما ذکر لإثبات الاقض 
کالسلد۔ 

ویرد علیہم أمران: 

الأول: أنه کیف کن إ رجاعہ إلی النعء فإن ائنع طلب الدلیل علی القدمة 
المعینة. وھھنا لا دلیل ولا مقدمۃ حقب 

الٹانی : آنہ کما بیکن إرجاعہ إلی المنع بجعل دعوی البداعة کالدلیل+ کذلك بھکن 
جعلہ من أفراد النقضی الإجمالی بجعل دعوی الیداھة ببنزلة الدلیل٠‏ وكذلك یجعل 
راجعا إلی العارضة بجعل ما ذکرہ الناتف لإثبات نقضہ دلیلا معارضًا لدعوی البدامة 
التی ھی کالدلیل علی دعوی الدعی؛ نتخصیص ا حکم برجرعہ إلی النع تحکم بحث٠‏ 
کما لا یخفی؛ ھکذا یلیق أُن یفصل ا مارب وببین الطالب . 

ولمًا فرغ الصنف عن بیان الع والتقض شرع فیما بھی فقال: آو عورضی اعلم 
أُن اللعارضة إیرادہ إما علی الدلیل ہ أو علی المدعی علی اختلاف تفاسیرھاء کما ستقف 
علب وقد علمت أُن ! أن الأ۔ولة الٹلاثة ۔شترکة فی آنہا إیرادات علی القدمقء 
لکن فی منج لابا۔ من تعیین القدمة وھی غیرہ لاء فان بنی الکلام علی لشھور یلزم عدم 
تطابق مراجع ضمائر التواہم مع مرجع العطوف علیہ إذ ابد من آن یرجع ضمیر قولہ 
منع إلی الدلیل أو اللقدمة علی ما ذکرته سابقاء وضمیر نوقضی إلی الدلیل٠‏ وضمیر 
عورض إلی الدلیل أو الدعوی ۔ 

فاقول : الاوجہ أن یرجع کل من الضمائر إلی القدمۃ یل ما یتوقف عليہ صحة 
الدئیل۔ ٹیکون الکلام مبنیا علی التحقیق۔ أو بقال: إن الضماثر الثلاثة راجعة إلی 
الدئیل ۔ ویکون الکلام من قبیل الجاز فی الإستاد۔ 

بدلیل اخلاف لہذہ العبارۃ معان: 

الڈول: ان الخلاف مصدر بمعتی اسم القاعل والمعنی؛ أو عورغی بدا 
ا-انصم نلخالف ۔ 

الٹانی: أن اإضافۂ الدلیل إلی اخلاف بیالیةء والمعنی: أو عورض بدلیل ہو 
مخالب تدلیل الستدل 
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ث: ن الباء زائدۃء ویحذف ثلفظ آقیم أو ما یناسبہ: فالممنی آو عورض وأقیم 
دلیل الخلاف۔ 

الرابع : ان یحذف بعد الباء قیل للجرد لفظ الإقامة فالعنی : آو عورض بإقامة 
دلیل الخلاف 

ا خاسی: آن یکون اإضافة الدلیل إلی اخلاف لأدنی ملابسة: والعنی عورض 
بدئیل بدل علی خلاف ما أقام الدعی الدلیل عليه٠‏ وامئعارضة تفسر علی الشھور یإقامة 
الدلیل مقاہلا بدلیل اللستدلّ وعلی الأشھر بإقامة الدلیل علی خلاف ما أقام اندعی 
الدلیل علیہ 

وا مراد بالخلاف لیس ما یغایر دعوی العلل تغایر ماء وإلاً تزم آن یکون اللسندل 
علی قدم العالم معارضكًا للبت وجوب وجود واجب الوجود مع أنە لم یذھب إلیه احد٠‏ 
بل امراد ما بنافی مطلب العلل اعم من أن یکون تقیضضًا مطلوبہ أو آخص منە آو مساویًا 
ل؛ لأنہ إذا أثبت الورد حدًا من ھفہ الأمور یلزم نفی الدعی؛ ولھذا فسرھا من فسرھا 
بنفی ا مدلول بعد إقامة امعل الدلیل عليه ۔ 

ولا بجوژ أن یکون مدعی العارض اعم مطلقًا من مدعّی الدبی؛ |ذ لا بلزم من 
إنبات الأعم ثبوت الأخص الی ہو نقیض الدعی حتی ینتفی 

مثال الأول: ما إذا استدل ال حکیم علی کون العالم قديسًا بأن العالم مستغن عن 
المژٹر؛ وکل ما ہو کذلك فھو قدیم: فعارضہ ا کلم مدَعیا بعدم قدم العالم بأنە متغیر+ 
وکل متغیر لیس بقدیم: فدعوی المعارض الذی عدم قدم العالم نقیض لدعوی الستدل 
الذی هو قدم العالم۔ 

ومثال الثانی : ما إذا استدل الشافعیة عفی أن الترتیب فی الوضوء فرض بأن اللہ 
تعالی ذکر غسل الأاعضاء الثلاثة ومسح الراس مرتیا بحرف الوار: فیعلم!'' أن تقدیم 
القدم ونأآخیر الؤخر فرضی: فعارضت اخنفیة بالاستدلال علی سنیة الثرثیب؛ فدعوی 
المعارغی الذی هو کون الٹرتیب سۂة أخص من نقیض دعوی الشافعبة الڈی هو کونه 
لیس بقرض ۔ 


(ھنذا رما یکون إذا کان الواو موض رخ لظثر 
ادعوہ۔ (یت) 





ب+ ولیس کذلكء فإنه ثطلق ا ٣جمع؛‏ فلا یفید الأیة ما 


6٤٣۲ رجایال‎ ۵0.۴ 
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ومثال الٹائٹ : ما إذا ادعی احد أنه إنسان مستدلا بأنہ ضاحكء وکل ضاحك 





انان فعارضه ا خصم مَٹبنًا بأنه حیوان غیر ناطق ؛ قدعواہ مساو لتقبض الدعوی ۔ 

اقول: ولم یپینوا حال إثبات اللعارض اعم من نقیض مطلوب الستدل عمومًا من 
وجہ: والظاہر أنە کالأعم مطلقًا فی آنه غیر مفید؛ ثم المعارضمة علی ثلائة أنواع 

النوع الأول : العارضة بالقلب؛ وھی إِقامة الدلیل علی خلاف ما اقام العثل 
الدلیل عليه بحیث بتحد دلیلا العارض وائستدل فی الصورۃ کالشکل الأول۔ وبعض 
ا خدود کالحد الأوسط . مثاله : المغالطة العامة الورودء وھی الٹی تقید جمیع الأحکام 
حتی النقیضین 

وتقریرہ أن بقول المستدل: ولو علی وجود المحال مدعانا ٹابٹ وإلا لکان نقبضہ 
ثابتَاء وعلی تقدیر ثبوت اللقیضی یصدق أن شیا من الأشیاء ثابت. فیلزم من مائین 
الثقدمتین لو لم یکن الدعی ابنًا لکان شیء من الأشیاء ٹابنًاء ویتعکس بعکس اللقیض 
علی ما ذھب إلیه ا تقدمون لو لم بکن شیء من الأشیاء ٹابنًّا لکان الدعی ابنًاء هہذا 
خلف ضرورۃ آن الدعی ٹیء من الأشیاء: وھذا الحال غیر ناش من عکس النقبض+ 
ولامن الصغری والکبری۔ ولا من الصورۃ القباسیة؛ فانا لزم من قرض عدم الاعیء 
والمعلزم للمحال محالً؛ فذبت ائطلوب 

وھذا التقریر جار قی کل مدعی حقا کان أو باطلاء وإن شُنت الاطلاع علی, 
تفصیل ھذا القیاس ما لا مزید عليه٠‏ ارجع إلی شرح بحر العقول کنز النقول آبی 
واستاذی مد ظله: وعلی رسالة الغالطة للمولانا محب الہ البہاری السمی :8 معین 
الغائصین فی رد الغالطین٥۔‏ 

وقد یقع العارضة بالقلب فی السائل الفقھیة أیضًاء کما إذا قالت ا حتفیة مسح 
اراس رکن من آرکان الوضوء+ وکل رکن لا یکنی فیه اقل ما یطلق عليه اسمه کخسل 
اید فلا یکفی فی المسح آفل ما بطلق عليه اسمهء وھو مسح الشعرء و الشمرتین علی, 
ما ذھپ إلیە الإمام الشافعی ؛ فعارضه آصحاب الشافعی رحمە اللہ معارضة بالقلب بأن 
السح رکن من آرکان الوضوہ: وکل رکن لا یقدر بالریع کغسل البدین۔ فلا یقدر سح 
الراس بالریع علی ما الہ ا ختفیة . 











پن 
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رتد ارد عليه الفاضل ا مونفوری'' بأن عدم القدیر بالربع الذی غر دعوی 
اثورد لیس نقیضا لعدم کفایة أقل ما یطلق عليه اسم السح الذی هو دعوی العلل : ولا 
مساویّا ؛ ولا آخص منەء بل هو أعم مله؛ لأئه إذا تحققت الکفایة التی ھی نقبض 
دعوی العلل؛ تحقق عدم التقدیر بالربع بدون المکس: فان عدم التقدیر بالربع یتحقق 
بالاستیعاب : ولا پتحقق ٹمه کفایہ۔ 

والمواب عله : آأله قد ورجدت هھنا المساواۃء فان الاستیعاب منتفِ باتفاف الفریقین 
من الحنفیة والشافعیة؛ فلا یتکلم فیہا هذاء وقد فسرٹ الممارغۃ بالقلب باقامة الدلیل 
التحد مع دلیل العلل علی خلاف ما آقام اللملل الدلیل علیہ 

وبرد عليه آنه گا ائحد دلیلاھما کیف بنحقق المعارضةء وأیضًا دلیل المستدل مثبت 
لدعواء؛ فکیف یثبت لنقبضہ, وال مواب عنە بوجھین: الأول: آن دلیل امعلل رإِن کان 
منبتا لدعواہ؛ لکنە إنما ہو فی زعمہ: وقد یکون فثشِنًا لنقبضه فی نفس الأمر؛ آر فی زعم 
المورد ففی ھذہ الصورة لا بأس باتحاد الدلیلین. وانثانی: أن الراد من اتحاد الدلبلین 
الاتحاد بحسب الصورۃ وبعض الادة. أقول: وما أغفل الشارح ا مندی'''ء حبث فال؛ 
إِن فی امعارضة بالقلب یکون دلیل العارغی عین دلیل العلل مادة وصورة مهًا, 

والنوع الثانی : اللمارضة بامٹل؛ وھی إِقامة الورد الدلیل التحد''مع دلیل الستدل 
صورۃ فقط علی خلاف ما أقام عليهء کما إذا ادعی اھل الضلالة مساواۃ نبینا چ بسائر 
الرسل علی نبینا وعلیہم الصلاۃ مستدلا بأنه رسول؛ وکل رسول مساو فی اطرتبة مع 
الرسل الآخرین فعارضہ أہھل الحق بآن نبیٹا إ2 رحمة للعالمین: وکل ما هو کذلك: 
فھو أفضل من جمیع العالم. 

والنوع الثالٹ: العارضۂ بالغیرہ وھی إقامة الدلیل الغیر التحد مع دثیل امملل 
علی خلاف ما رامہ لا صورة ولا مادۂء ومثاله: ما إذا قال امتکلم ؛ العالم متغیر؛ وکل 




















() ای عولانا عبد الباقی المونفوری. (منہ) 
() فراد بە مولانا آحمد ا جمندی , (منہ) 
(۳) امراد باتحاد الصورئین لیس ان الصووۃ اواحدۂ الشخصہة تعرضھحاء فإن قیام الامر انشخمی 
ہشیٹین محالء نص عليه آلمة الحکمة: بل افراد أن صورتیہما من الصنف الواحد. (منہ) 
اور 
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متغیر حادث: لاثبات حدوث العالم: فعارضه السقسطی''' بن العالم لیس بحادث٭ 
لأنه لو کان حادثا احتاج إئی اللؤثر؛ لكنە مستغن عله+ فلیس بحادثٹ: فالأاول قیاس 
اقتراتی؛ ومعارضه قیاس استثنائی 

آقول: وقد زل قدم بعض الشراح هھناء لا آذکرہ خوفًا من النطوبل؛ وھھنا 
مقاصدہ: 

القصد الأول : ہل بشترط تسلیم امعارض دلیل اللسندل سواء: کان حقیفة: کأن 
بقول: دلیلکم حق یثبت مطلوبکم؛ لکن عندی ما یعارضہ؛ او بحسب الظاھرء کان لا 
بتعرض بنعدیله وجرحہ أم بشترط عدم التسلیم أم لا بشترط النسلیم مع عدم اشتراط 
: ہوالأظھر؛ کما ہو ظاہر علی من نفکر 

المفصد الٹانی: المعارضة فی الدلائل العقلیۂ أعمٌ من أن تکون ظنیة أو قطعیة ٠‏ 
والدلائل النقلیة الیفینیة راجعة إلی النقض؛ فٹسمی بالمعارضۂ فیہا التقضی دون النقلبات 
الظلیةء ھکذا یفھم من کلام بعض الفضلاء فی شرح الأداب الشریفیة؛ وقد أطال 
الفاضل ا مونفوری'''فی 'الأبحاٹ الباقیةٴ فی ہذا القام الکلام کما ہو دآبہ؛ وکلہ لا 
یسمع القصد, 

الفصد الثالث : عل بجوز المارضة بالبداهة علی الحکم الذی ادعی فیە البدامۂ 
بن یقول السائل : ما ادعیتم بدامة یفنضی خلافة بداهة العقل أم لاء فأشرب فی قلوب 
البعض أنە لا یجوزہ إذ لاہد فی العارضة بل فی کل من الاسولة الثلائة من وجود 
الدلیل وهھنا الدئیل منتف من جانبی العلل والسائل: والأظھر هو الجواز . 

والمواب عن الأول آنە إِن آرید آنہ لابد فی المعارضة وغیرھا من وجود الدلیل 
الصریح الحقیقی فممنوع؛ کیف وکل من الأسولة الثلاثة ترد علی التتبیہ ایضاء وإِن رید 
اعم من ذلك فعدم وجودہ غیر مسلم؛ لآن دعوی البداهة نائب مناب الدلیل؛ وکذا وقع 
الاختلاف فی أنہ مل یجوز امعارضة بالدلیل علی الحکم الذی ادّعی فیه البدامة کان 
یقول السائل: ما آوصیت ہدامة یدل الدلیل علی خلافہ: وکذا فی جواز المعارضة 
بالبداہة علی ا حکم الذی بین بداعة بالدلیل کان بقول الدعی: ھذا ا حکم من 
یه إشارۃإئی أن الحکم بقدم العالم سفغسطۂ وحکمت باطلة . (مولری محمد عب الغقور سلمہ) 
( ائرادبه مولانا عبد الباقی ا جونفوری. (منہ) 





عدم التسلیم اٰا 





٦00 





۔م 





الھدیة الختاریة ۷۳ شرح الرسالة العضدیة 
البدیہیات ئکونە من الشاعدات: فبقول اللعارض خلاف ما ادعیتم مثبت بالبداهة . 

النصد الرابع : ذھب ذاھب إلی عدم جواز اللعارضة علی العارشة لعدم نفعھاء 
لأنہ إذا اسندل الدعی علی مطلوبهء وعارضہ الخصم بدلیل سط دلیله؛ فإِن عارضہ 
العللء وأورد عليه دلیلا آخر أسقطہ ایضّا دلبل ا خصم؛ وھکذا. وفیه إن الستدل إذا 
استدل بدلیل آخر یسقط حینثذ دلیل الخصم+ لا أن یسقطہ دلیل الخصمء فاحق ال حقیق 
بالقبول عو ا واز؛ لان الدلیل الٹانی قد یکون أسلم عند امعارضی من الدلبل الأول٭ 
فیثبت المدعی بە؛ ولأنہ یجوز أن بکون الدلیل الغانی ظھیرا للأول؛ فیکونان ممًّا مثبتین 
للمطلوب: وھو الدعی۔ 

نذکرۃ فی ذکر الأحوال المشترکة بین الأسولة: یجوز توجه الأسولۂة الثلاثة من 
اللقغی وامنع والعارضة علی التنبيه أبضسٔاء والفائدۃ فیه عدم إزالة خفاء الدعي!؛ لان 
الدعی کما أنه یحتاج إلی الدلیل فی ٹون وینفع کل من الأسولة الثلاثة عليه؛ کذلكِ 
یحناچ إلی التتبيه فی زوال خفاہء قیفید ورودھاء والقول بأنە لا نیع فیه معللا بأنہ لا 
یقصد من التئبیه إثباٹ الدعوی حتی بضر الأسولۃ الثلاثة٠‏ بخلاف الدلیل فإن الدعوی 
یحتاج إليە قی بوتہ قول مزخرف+ إذ لا یلزم من عدم توقف الدعوی عليہ فی ثبوته عدم 


الغم 





لا بقال: القصرد الأصلی إثبات الدعی؛ وآما إژالۂ ال حفاء فقد پحصل بادنئی 
تاملء فکان کالفضلة کأنا نقرل : إن آراد ان کل خفاء حصل بادنی تأمل: فقد صدر ھذا 
القرل عنہ بغیر تأمل: کیف وفد لا بحصل زوال ا حفاء بالمزیلء فضلا عن التأمل+ وإن 
آرادالمزئیةء أو الإھمال فمسلمء لکنە لا پجدی نفمًا۔ 

وقد برد کل من الأسولة الثلائة علی التعریفات ال حقیقیة باعتبار اشنمالھا علیي 
دعاوی ضمنیةء کما إذا عرف الانسان با حیوان الناطقء فھذا التعریف مشتمل علی, 
دعوی ضمنیةء کقولك : ا حیوان الناطق حد لە: وا حبوان جنس لہ؛ والناطق فصل لە: 
وھذا التعریف جامع وعائع؛ وأوضح من الحدود وغیر ذلك٠‏ قیمنع السائل ویقول: لا 
نسلم ان ا حیوان جنس لە؛ ولا نسلم أن هذا التعریف مطردہ ولا نسلم آنە واضح وغیر 
ذلك وینقض بأن هذا التعریف لیس بصحیحء لأنە لیس بجامع أو مائع؛ ویعارض 





جس 








بائبات خلاف ما ادعاہ اللعرف ضمتاء بأن یبین اللعریف الآخر؛ ویقول ھنذا 
لکن المعارضة اما ترد علی ا خدوہ دون الرسومء لامکان اجتماع الرسمینء ام 


یتعارضانء ویشترط فی ورودھا علی ا حدود آن یعترف ا حاد الأول حدیة ا حد الٹانی ؛ 
لان دعوی حدیة الٹانی غیر مسموعة إلا آن یستدل السائل عليه؛ أو یعترف ا حاد الأول ۔ 
ولا کان الاستدلال مستصعیا لتوقفه علی اطلاع الذاتیات: وئییز الجنس والفصل سں 
العام العام وا خاصة وھو أمر متعسرہ تعین الاعتراف۔ 

وکذلك یرد کل منہا علی التعریفات الا۔تباریة بالاعتبار للذکور؛ وانما احتیج فی 
ورودھا إلی اعتبار اشتمال التعریفات علی الدعاوی الضمتیة: لن الناظرۃ لا تتعلق إلا 
پالحکم علی ما سبقی؛ وإذ لیست الأحکام مریحة احتیج إِلی اعتبارھا ضمنًا 

واورہ عليه بات کما أن نا دعاوی ضمیة قی التعریفات کذلك لتا دلائل سیت٠‏ 
فلم لم یرجع الأسولة إلی الدلائل؟ واجیب عنه بأن اشتماٹھا علی الدعاوی ظاھرء علی 
آن إرجاعھا إلی الدلول آولی من ارجاعھا إلی اندلیل؛ للأن من س الدلول نفی الدلیل 
لا بالمکسء ویجوڑ اخجواب عن الأسوثۃ الثلائة بتغییر الدلیل أو مقدمنہ وہتحریرہ بحیث 
لا برد عليه شیء نما أوردہ الورہ. 

وفع النع الوارد علی التعریف ا حقیقی ا حدی إذا کان علی الحدیة آو اؤنسیة آ, 
الفصلیة مشکل؛ لن لا یکون |لا بالاطلاع علی الذانیات: وہو متعسرء والحق آبم ال 
ائرسوم احقیقیة ینا منعسر لفقدان الامتیا اثبات والعرضیات؛ فیجوز أن یکر 
الشی۔ الڈی اعنقدہ عرضًا عامًا ما جِنسًّاء والذی أعنقدہ خاصة فصلاء واما 
الوارد علیہا إذا کان علی غیر ما ذکر فلیس یمشکل؛ کما آنہ لا تعسر فی دفع 
والمعارضة الوارەین علیہاء ودفع الأسولة الثلاثة الواردۃ علی التعریفات الاصطلا-ہ 
لاندفاعھا بمجرہ نقل من آھل الاصطلاح وغیر ذلك ۔ 

وقد یرد النقض علی القدمة المعینة من دلیل الستدل بأن یستدل علی فساد دلیلواء 
واممارضة بإغامة الدلیل علی خلافھاء وکل ذلك بعد زقامة المعثل الدئیل عُلیہاء ویسمی 
النقض الذکور علی سیل النقض والمعارضة مناقضة علی سبیل المعارضۂ؛ وإغا 
أدخلت الناقضة فی !لاسم مشارکة النع مع إلنقض+ والعارضة اللمذکورتین فی کون کلی 

















۰ لیا 





تکلف محض 
تنویر : اعلم أولا ان الأسولة متحصرۃ فی الثلائة املع واللقضی والعارصف وبرد 





مھن أن الغصب لا یجوز عند المھور بلا ضرورقء وھو اخذ منصب العیر: کن یستدل 
لنائل علی المنقول من نفسهہء والنقض والمعارضة من اقسام الغخصب؛ لن منصب 


السائل نے بطلب من المعلل ما یحتاج الب کما یکوت فی التع+ ولو ادعی کان غاصبًٍ 


منصب الدعی ٠‏ فیلزم من جوازھما جواز الغصب بلا ضرورۂء واللازم باطل: فکذ 





ند 'لحقفین۔ وثائیً: أنه قد یجت 





النقض علی امعارضةء وجه تقدم اللع علیہما أن ائنع علی متصب السائل الذی هو 
الطلبء بخلاف أخویه. فإنہما متجاوزان عنه: کما نبهناك علیہ وأیضًا متاط الع 


مقدم؛ لأں مدارہ ھی القدمة العییةء ومدار الباقییں هو اندئیل: والُزہ مقدم علی 





ن٭ هذا علی مار الشھور وأیضا النع إیراد علی 'لقدمة العینة والآخیرا: 
علی البہمةف وسزال اللقدمة المعینة أولی من سؤال القدمة اللبہمة: ہڈا علی ما ھو 
وأيقضا التع لا پخٹاج إئی السند؛ پخلاف 'لنقص: قانہ بحتاج !ِئی 
الا ختصار حنی 





الدلبل ٭ والآوٹی فی الناطر 





20ت 
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'لأمکان+ وھو فی النع فط ووجہ تقد اللنقض علی الەارضة ان اللقسود ص ال 
وامعارضة بیان اخلل فی الغدمة البہمةء لکن النغض بشتمل علیہ بواسطةء إذ یکون قیہ 
اِبطال الدلیل من حیث ہو دلیل الستلزم للخلل نی القدمة: والممارضة تشتمل علی: 
ىواسطتین۔ إذ بستدل فیپا علی فساد لازم الدلیل اسٹلزم لفسادہ الستلزم للخل فیباء 
فاللقضض أولی۔ ٤‏ 

وأیضا اللقض إبراد علی الدلیل صراحة والمعارضة إیراد عليه فمنًا کما بشھد 
علبيه تفاریرھماء والأنسب بحال السائل ا بتعرضں بحال الدلبل الثبت للدعوی ۔ 
ِأیضًا امنع والنقض آخوان فی ورودھما صراسة علی الدلیل؛ وإن کان الارل بنعلر 
بالجمزہ العینء والٹائی با جزہ البہم؛ والممارسة تتعلق صراحة علی ا ەالو: 
الألیق تعغب النع بالنقض؛ وھذا الترنیب هو الألیل. وإلبہ أضار الصف ر٭مہ ا 
حیث قدم ذکر املع وعقبه بذکر اللقض وآخر ذکر المارضة 

وقیل: یقدم العارضة علی اللقضی؛ لآن العارضة إیر . علی الدعی اللازم 
للدلبل والكغض نفی الدلیل الملزوم؛ ومن نفی اللازم یلزم نفی اللزوم دون العکس 
مواز الاعمیة فالعارضة آقوی؛ ولآن الفقصود بالذات و الطلوب والدلیل وسیلۂ 
لی فالأھم إما هو رفعہ لا رفعہ؛ کما لا بخفی. 
یقدم النقض علی المنع : والمنع علی اللعارضة؛ لآن النقض أفوی من !ام ؛ 
لأنہ تدج فی الدلیل دونہء والاع آقوی من العارضة ھذاء 
فان قلت : قد آطبق القوم علی آنه إڈا کان ا خلل فی اللقدمة اللعینة معلومًا لا-سائل 
النم دون اخویہماء وإلا بتعین آخواہ دوئە؛ فلا بنصور اجتماع الو النلائذ 
قلت : لعل القائلین بالاجتماع لیس من اطبقوا عليه. 

أقول: ومن هھنا یقترح لك آن أو الفاصلة الواصلة فی کلام اللصلف انم الاو ہین 
الٹلائة 

















۴۸ 





الھادیة للختاریة ۷۷ شرح الرسالة المضدیة 





کی حل الاسولة الواردة علی حصر الإیراد فی اڈنع وال:قضی والمعارضة 


الإیراد الڈول: آن قدح الدئیل قد یکون بعد اسٹلزامہ للدعوی؛ بأن یقال: 
دلیلکم لا یسٹلزم مدعاکم؛ سواء کان القدح مع مقویه و لا۔ وھو الڈی یسمونه عدم 
نما التقریب: وأعل الأصول یسمونہ بفمساد الوضع۔ وھذا لیس بداخل فی شیء من 
ثة لا فی العارضةء ولافی ائلع؛ وھر ظاعر۔ ولا فی النقض: لن ہیں 
رین ہونا بعید1۔ فان یقرر یلزوم التخلف: آو للحال: وھذا بعدم سوق 
الدلیل علی حب الدعی+ فاخصر باطل ۔ 

وا خواب عنہ ہو۔ 

الوجە الڈول: ان فدح الدلیل بعدم استلزامه للدعوی إن کان مع الشاعد فھو من 
افراد اللشض حبٹث یصدق عليه معناہ من بیان فساہ الدلبل متشْبنًا بشامدہ وا 













تغیر 
التعبیر وإلا ٹھو خارج عن البحث. الوجه الٹانی: أن قدح الدلیل بعدم استلزامہ 
للدعوی لا یخلو إما ان یکون نع الاستلزام: و بدعوی عدمہء علی التقدیر الآاول 
یکون داخلا'' فی الناقضةء وعلی التقدیر الٹانی إما أن یکوت قبل إقامة اللعلل الدلیل 
علی الاستلزام أو بعدہ حلی التقدیر الأاول هو خارج عن البحث۔ وعلی التقدیر الٹاتی 
إما أن یقیم السائل دلیلا علی عدم الاستلزام آو لاء علی التقدیر الأول ہو من افراد 
امعارضةء وعلی النقدیر الٹانی هو خارج عن امناظ 

الإیراد الٹانی : أن قدح الدلیل قد یکوت باحتیاجھ إلی اللقدمة التی لم تذکر٭ ولیس 
بداخل فی شی منہا۔ وا جواب عنە: ان هذا الإیراد یل إلی الڑیراد الأاول: فا جواب 
الچواب 

الإیراد الثالث : أن السائل قد یستدل علی فاد مقدمة دلیل اللستدل بلا تعرفی 
لسجمرع۔ قھذا لیس بداخل۔ لا فی العارشة وھو ظاھرء ولا فی التع؛ لأنه طلبء 
مذ أھم من آن یکون جزءالدلیل آو غیرہ فوحود الاستلرام ايفا ان المقدمات: 
لابراد عليه مع قطمًاء (مه) 
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'لھدیة الخاریة ۷۸ شرح الرسائة العضدیة 





ولا طلب هھتا؛ ولا فی النقنں؛ لہ إبطال مجموع الدابل آو القدمة الغیر العینة٠‏ 
اواب عته: أن ھذا الاستدلال إِن کان بعد إبراد العلل الدلبل علبہا فھو سن المعارضة+ 
وإلا فھو غصب: أقول : وییکن إرجاعہ إلی الاقض الإجمالی 
الإیراد الرابمع: آں الصادرۃ علی الطلوب بأن 
موفوف علی امدلول بنفسه: فیلزم الدور: وایس بداخخل فی شیە منہا: وا جواب عنه 
آنہ إں کان مع الشاعد فھو من النغض ؛ لن فبە بیان فساد الدلیل٠‏ رإلا فھو مخارج عن 





ولعلہ لا بخقی 


: ھذا الدلیل'' آو رہ 





البحث. واجیب عنہ بأن اللصادرۃ تکون فی المغالطة وھو خارج عن الناظرۃء وفیه آلھ 
لایلزم أن یکون امصادرۃ فی امغالطة فھذا ا جواب مغالطة 

الإیراد الخامس : أن القدح فی الدلبل باسند 
عذہ القدمة لغو خارج عنہاء وا مواب عنه علی ما آفادہ شربف الحقفین''' ان ھذا الإیراد 
نا عو بترك الڈولی؛ لان غرض العلل یٹم سواہ کانت زائدۂ آر لا والإیراہ بٹرك 
الأوئی ما لا بعد من البحث؛ وفیه إِنٔ کتب القوم مزینة بٹل ھذا الإیراد: آقول: لمل 
مقسم الڈسولۂ الللائة الإبراد 'لڈھم؛ فلا مشاحة بخروجہ۔ 

'لإبراد السادس: أن الإیراد بأنە إنھا بصح الدلیل لو کان کذاء وھو منرع ے 
علبا. وا راب عله آئه میم ل5 + فھو داخل فی 

الیراد ابع : الحل الڈی ہو تعیین موضیع الغلط بأن یقال: ھذہ القدمة غلط 
لیس ہداخل فیہا. وا جواب عنە أن ھذا الحکم غلط: فإنہ داخل فی ال ام من حبث کولہ 
إیرادا علی القدمۂ المعینةء وإن تفارقا فی ان المنع ہو الطلب٠‏ وا حل ہو یاں موضع 
الغلط: کذاقبل۔ 





اك مقدمة من مقدماتہ: کان یقال: 





ائضشۂ 








اقول: فیە نظر لا بخفی؛ وعندی آئە اِن کان مع الدلیل فھو راجع إلی النقضء 
وإلا فھو خارج عن الیحث 
ونا فرغ الصنف رحمه اللہ عن بیان مناصب السائل بعد إقامة العلل الدلیل علی مہ 





() لمصادرۃ صورتان: الارلی : توقف الدلیل علی نلدعیء والتائیة: توقف جزء الدلیل علی 
الدعی: واما عدٴ توقف الدلبل علی جزہ الدعی وثوقف جزہ الدلیل علی جزہ الدسی من 
الصادرة کما وقع من العلامة ا جونفوری سھو۔ (مٹہ) 

() اطراد بہ مولانا السید الشریف . (منه) 





۷٣‏ شرح الرسالة العضدیة 






رع فی مناصب الستدل بعد ذلك٠‏ فقال : ففی الصورتین صرت ما: 

السدل الأول۔ وتحقیق الرام أنە إذا أورد السائل النع علی الستدل قجوابہ إما 
۔انبات امسنوع+ آر دع السند الساوی: آو تخیبر الدلیل وتحریرہ علی مامرء ولا یتمکر 
٭ذ ۔خدل الاول حینٹز علی آن یورد علی الائع شیئّا من النع واللقضی والمعارضة؛ لن 
ذائے محضی لیس بمدعء وأما إذا أورد النقض الإجمائی هیمکن حینثذ للمستدل الأول 
آن یو:د عليه بالقض با بیطل الشامد بآحد الشامدینء وآن تع با یطلب الدلیل علی 
مقدمة من مقدمات الشاعد٠‏ وأن بعارضه بأن یقیم الدئیل علی خلاف ما أقام الناقض 
ال مد علبيء وکڈا إذا أورد السائل المعارضةء فیجوز لہ آن یئم بان یطلب الدئیل علی 
مقدمة دلیل المعارض؛ وہ بأن یدعی إبطال دلیل فلعارضی متمسکا بشامد وأن 
بعارضی بأذ یقیم الدلیل الآخر علی مدعاء الذی هو خلاف مدعی المعارض؛ فتلخص 
من ھذا الیان جواز مزع اللقض ونقضہ ومعارشتہء وجواز معارضة العارضة ومنجھا 
برنقضھا وعدم جواز منع املع ونقضه ومعارضت۔ 

ومن هھنا بظھر آن ااراد من الائع الواقع فی قول الصنف السائل أعم من الام 
والناقض والمعارض ٠‏ فالمعنی إذا أورد السائل عليك ایہا الستدل أحد الأسولة الثلائة 
فان آورد الئع فلا یدفع إلا جا ذکرناء وإن نقضه آو عارضه فصرت مانمًّا کالسائل الزول 
فی عاتین الصورتین 

فان تَلت : لا یجوز العارضۃ علی المعارضةء کما إذا صحته لك بالدلیل ۔ قلت 











تد عارفث فیمامر بالدلیل۔ آقول: .ای نھذہ العبارۃ توجیە آع وھوآن خطاب صرت 
إلی السائل: وامعنی: إذا نقضت آو عارضت صرت سی بافائع؛ ففیه إشارة إلی أن 
الع بطلق علی کل واحد من الٹلائة ۔ 

ولا فرغ الصنف عن شرح القاصد آراد أن 
ہأن تقول أیہا التکلم فا جار والجرور 
محذوف: بأن تقول: تصویر ما ذکر بأن تقول: وھو مثال للاشٗاء السنة من القاصلدہ 
الدکورة الدعوی والدئیل وائناقضة واللقض والمارضة والنقل 

فان قلت : لم اقت علی أمثْلة الستة؟ قلت : راد أن یقتصر علی أمثلة القا 








شرع قی تمثیل بعض المقاصد؛ فقال : 
بقوله: إذاتکلمت: أو یقال: ہو خبر مبتد 
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إإئی آن نغسبر السائل بن تصدی لنقی الحکم الذی ادعاہ للعلل یتبغی أن یعمم . ( 
6 













م ارلی۔الراد بە الکلام النفسی۔ اعدم ان ھ 

دنا فبہاء ولذلك سمی علم الکلام ىہ فلابد علینا من 
الکلام صف مناقیة 
لنکوت الڈی ہر ترك التکلم مع القدرۃ وللافۃ کال حرسص؛ وھر علی ضربین: لقسی 
دت ان تحکلم مم صاحبك بالأمر 





بخطر ببالك معنی۔ ٹم 


الکلام النفسی قالم بذاتہ آزلی مستمر لا بسبق وجودھا بعدمہا؛ واحد لا ٹکٹر فبہ بکونہ 
مرا !و نہيًا أو غیر ذلك, واما الکلام اللفظی فھو حادث منقسم رئی افسام الکلام 
متدرج 

ویرد عليه إیرادات لاہد من دفمھا: 

الإیراد الڈول: آنە تو کان کلام اللہ تعالی واخدًا مسٹمرا لا اخثلفٹ الکتب+ 





ویکون الکل ام واحداء والدفع عنه أن اختلاف الکٹب بحسب اختہ اف انتعلقات بعد 
وحود الآنہیاء علی لبینا وعلیہم الصلاۃ والسلام: وفی الآازل صفة راحدة لا ٹگٹر فیہا 
الاہراد الٹائی : ان بعض کلامه تعالی ! 





یعضه تہی: وبعضہ خر وبعشه قسمء 
وبعضے اسنفھاء: فھذہ الأقسام إن لم تکں فی الازل لم کون کلامہ حادثّاء اذ لا بتصور 
وجود الکلام خالیا عن ہہ الأقسام؛ وإن کائت فی الڈزل لزم 'لأمر بما عو معدوم+ 


والخیر عن منشود وغیر ذلك؛ وکل ذلك من آمور النغض 





والدفع عنہ بوجوہ ا 
الأول : ان هذہ الأقسام وجدت بحسب اختلاف التعثقات بعد إیجاد ا 





() ائر دیه الشرح محمد اخفی ۔ (ملہ) 
( یہ 





آن لیکن آن یراد من الجمیع حمیع ما سبق من ۔لقاصد فبصع 





٦‏ مصحح لکل لسٹی, (محمد عید لغقور) 


چیں) 





الھدیة للختاریف ۸۱ شرح الرسالة العضدیة 
وفی الآزل الکلام خحال عنہاء وکون ا خنو غیر معقول لا یقتضی عدمہہ: الا تری أن اللہ 
ثعالی لیس بجسم ولیس بجوھر؛ ولیس بصورۃ ولا یقدر البشر علی تعقل الواجب کما 
ھو۔ ولذلك تری امنہمکین فی الضلال بعضھم 
الکان: وبعضھم بتفوعون بأنه شیخ ذو حیة طوبلة والل تعالی منزہ عن جمیع ما 


الید لە تمائی: وبعضهم یعینون له 





یصفوتء 

الٹانی: آن کلامہ فی الآزل کله خیر؛ وھو مرجع الکل؛ فإن الأمر خبر استحقاق 
'لثراب علی الفعل الأمور بە؛ والٹنہی خبر استحقاق العقاب بالفعل النہی عنہء والنداء 
خبر عن طلب النادی؛ وقس علیہ وفیە ما ئہ!'؟ 
اقسام موجودۃ فی الأزل؛ ولا یلزم النقض؛ لأن معنی 
الامر یجاب ا مامور بە عند وجود الأمور: رمطلب النہی التحریم عند خروج 'لوجود من 
کنم العدم؛ وقس عليه, 

الیراد الٹالث 
الکتب علی البعض؛: وبعض السور علی البعضی؟ وا لحل ؛ أن ذلك باعتبار النظم القررَ 
لکون ذکوہ تعالی فی بعضہا اکٹر : أو لکونہا أنفع للعباہ. 

الإبراد الرابع: ان الفرآن وغیرہ من الکٹب کلام الہ تعالی مع لہ منصف تما 
'له بوجد فيه ترتیب ال حروف الحادث لکون الخحروفہ 
حادثة ویوجد فی العربیة الٹی ھی عبارۃ عن کونە علی لسان العرب الحادٹ؛ ووجد 
فی الإنزال من اللوج الحفوظ إلی السماء الدایا دفعف والننریل علی البی و نجمًا 
حم وھما حادثان 

رجوابہ: أن کلامکم ھذا نما یکون جرحًا علی الحنابلة لا علیناء فنحن قائلون 
بحدوٹ النظم لاتصافہ بالامارات المذکورۃ؛ ولا نقول: إنه صفته تعالی: بل صفته ھو 
الکلام النفسی الڈی لیس بخصف بشیء منہا۔ 

الابراد الخامس : أن القرآن مثلا اسم ما نقل آء وھو مسموع من الآذان 
محفوظ فی الأذھان: مقرو باللسان مکتوب بالڈرکانء وکل ذلك من سمات الحدوث 

آن القرآن اسم معنی قائم بذائه تعالی+ بالذات یس حالا فی الکتب والأذھان 
ور ن غیة م ذکر الإرجاع والاسٹلزام؛ وھفا لا پیٹ الاتحاد: (منہ) 


وك 





اڈالٹ: أن کلامن هذہ 





آنه لو کان انکلام صفة واحدۂ مسئمرة فما وجه تفضیل بعض 





پنصف بە ا حوادثٹء فیکون حاد: 











ودفعہ 








1 ”۸ ج۸ الرسالة العضدیة 








بحروله اللفوظۃ: سرع می آقاتا: پْریهه0انتومد ونظی 
یذکر باللفظ: ویکتب بالقلم ویحفظ باثتلب٠‏ ویسمع من الاَذان ٠‏ 
ولا یلزم منە أن یکون حقبقة النار صونًا وحرفًا۔ 

الإیراد السادس: أن هذا خلاف ما صرّح أئمة الأصول من أن القرآن اسم للنظم 
والمعنی جمِمًاء ولذلك لو صلی وقرأ فیہا معنی القرآن لا لفظہ لا یجوز الصلاۃ 
وا حل آنه ما کان دلائل ا لمسائل الشرعیة النظم دون العنی القدم جعلوا القرأن 
مجموعھماء فالقرآن بالذات ہو العنی القدیم+ وئی الظاھر مجموعھما العنی باعتبار 
الذات: والعبارۃ باعتبار دلالتہا عليەء ومن هھنا یندقع ۔ 

الإیراد السابع : وھو أنە لو کان القرآن مثلا الذی هو کلام اللہ تعالی کلام تفسیًا 
لصح نفی القرآن عن العبادات الدالة عليه . 

الإیراد الٹامن: أنه لو کان کلام اللہ کلامًا نفسیّا ما صح قولہ: ٭وَكَلم الثُ مُوُسی 
تِلیْماچء وجوابہ: آن معتاہ أسمع ما بدل عليه 

فإِن قلت: فما وجه تخصیص موسی ہاسم الکلیم؟ قلت: التخصیص یسبب 
سمعه من اللہ تعالی بلا واسطة الملك والکتاب؛ ہڈا عندناء وقالت الکرامیة: إِنَ صفته 
تعالی الکلام الحادث الذی هو من جنس ا حروف والاأصوات: وإیطال عذا الذعب 
ن: الأول: آنە یلزم قیام الأمر ا حادث ہبذاتہ تعالی. وما قام بە ال حادث فھو 
حادث: فیلزم حذوف الواجب تعالی؛ مع آن الحدوث یقتضی سابقیة العدم: والوجوب 
بالذات یقتضی خلافھ . الٹانی : أنە یلزم قبل وجودعذہ الصفة خلو الواجب عنەہء فیکون 
متصغًا ہالسکوٹ آو؛-. . ء وکل منہما منص فات التقعی ؛ تعالی اللہ عن ذلك 

وذت ال خنابلة !لی أن صفتہ نعالی هو الکلام الذی من جنس ا حروف 
والاصوات؛ لکن قدیم: وھذا وقع من نہایة غفلتہمء آما یفھمون أن ا حروف 
والأصوات إتا تفوہ علی سبیل التجدد والتدرج لا علی سبیل الاجتماع؛ فکیف یکن 
قدنہ؟ 


وڈھبت العتزلۂ ]لی أن الله تعالی منکلم بکلام قائم فی غیرہ وھو حضرۃ اللبی 











ٹس 





الہدیة الیذ "۸ شرح الرسالة العضدیة 
یلو جیرئیل آو النرح الحفوظ وھذا سفه محض؛ لأنہ کیف یکون صفة شیء قائبة 
بشیء اخ الا تری أنە لا یقال: إنه آکل باکل هو فی غیرہ ضرورۃ استحا! استحالة إلبات الشتق 
تشیء بدون ثبوت مبدہہ لہ؛ ٹم اضطروا فی إِبات کلامھم ھذا آولوہ بأن معناہ أن الله 
تعالی موجد للکلام الذی هو فی غیرہ؛ کالئبی ا وھو الأٰلفاظ وکاللوح الحفوظ: 
وھو النقوش . وفیه آنە لا یقال موجد الأکل إنە أکل؛ وإِلا لصح !طلاق جمیع الشتقات 
الحمرلۃ علی العباد عليہ ناقلا عن القاصد حال من ضمیر تقول؛ وائراد بالقاصد کتابه 
صلفہ الأسٹاذ ابو !سحاق الآسفرائنی؛ کذافیل. 
آفول ویکن أن یکون المراد من المقاصد الیا 
وإسلامنا. فان فلت : لا کن اٹ ھذہ الصفة لا بالقرآن ولا بالأحاد, 





والأحادیث مبعنی مقاصد دینتا 





؛ لآن ثوت 
الفرآن موقرف علی رجود صفۂة الکلام له تعالی؛ فیلزم الدورء وثوٹ الأحادیٹ 
موفوف علی وجود الرسول: بل علی ثبوت ٹبوتہ: وو موقوف علی ثوت الفرآنہ 
اللمجز: قلت: لا نقول: إن صفۂ اللکلم فی الواقع موقرفة علی هذہ الأشیاء حنی بلزم 
اندور؛ بل نقول: إِن علمنا بٹبوتہ موقرف علیہاء فلا مشاحّة , 

ولا بجاب بان ثبوت القرآن مرقوف علی الکلام اللفظیء والموفوف علی الفرأنہ 
هو الکلام النفسیء فلا دور؛ لن الکلام اللفظی موقوف علی الکلام اللفسی+ نماد ما 
اورد فھفری 

فزن فلت ؛ لا یکن إثبات صفۂ التکلم بالاجماغ لعدم إنعقادہ؛ لأن اللعتزلۂ 
ینکرون بصفة تکلمە. فلٹ لا اعتداد بہم: علی ان ثبرت صفة اللکلم أقزتج اللعتزلۃ 
ن أنکروا ٹبوٹ صفة الکلام٠‏ 

و فوغ الصلف عن ٹیل النقل آراد أ نل الدعوی ثقال: : آو مدع حال من 
الضمبر اللڈکور بدلیل الباء إما لنصلة فھو متعلق بالحذوف: والتقدیر : آر مدعیا 
الڑفعال؛ والضمیر 


ذاته وکلم ال ۔وسی 


ابضنا 








مسندلا بدلیل. أو للاستعائة أه آسند هو 





ة ماض معروفِ 
راجع إلی الله تعالی؛ ریکن أن یکون صبفة ماض مجھول إلی 
تکلیماھذامن کلامہ قدس سرہ اقتباسًاء 

وا حاصل أن القہ تعالی قد أآسند الکلام فی الکلام الجید إلی ذاته٠‏ وکل ما حر 














الھدیة الختاریة 7-٦‏ شرح الرسالة العضدیة 


کذلك فھو ؛ فالکلام صفة أزلیةء وھو الطلوب. آما الصغری فلقوله تعالی: 
کلم اللہ لیا4 برفع لفظ ات وأماالکبری فلان القرآن کلام آزلی: وکل ما 
آسندہ إلی ذاتہ فی کلامہ الزلی فھو آزلیء أما الصغری فلن القرآن کلام وکل کلامہ 
فھو آزلی علی ما مرہ وأما الکبری فلآن إسناد الشیء إلی نفسه بدل علی ٹبوتہ: وإذا 
کان الإسناد فی الازل یدل علی ٹبوتہ فی الآزل لاستحالة ثبوت الکذب لە تعالی ومن 
ھھنا بندفع ما بقال : من آن الإسناد فقط لا یستلزم آزلیتہ: إذ بجوز آن بکون وجودہ 
مر قابعات 

فان قلت: لا بننج الدلیل اللذکور ما عو اللطلوب؛ لآن اللطلوب ٹثبوت مصفة 
انکلام لە نعالی: والثابت بە إنما ہو ثہوت النکلیم لە تعالی قلت : النکلیم هو التکلم 
بالغیر ؛ والتکلم أعم؛ وثبوت الأاخص بستلزم ثبرت الأعم؛ کما لا بخفی 

ولمًا فرغ الصّف عن بیان الدعوی والدلیل آراد آن تبٹل النع: فقال: میم 
بصیفۂ المجھول یعنی نع مقدمة الدلیل: وعی الصغری بعد تمام الدلیل فبقال: لا نسلم 
آئە نعالی آسند الکلام إلی ذاتہ حقیقة ستنداً از للجاز بأن یقال: لم لا ہجوز أن 
یکون فی فونه تعالی : ٭ کلم ایم :از فی الطرف آو فی اللسبة: آما الأول فبأن یراد 
من النکلیم إیجاہ الکلام: واما الٹائی فه ما أمر القہ تعالی املالکة تکلمھم مع موسی: 
آسند الکلام إلی نفسہ؛ کما فی قول فرعون: ٣یا‏ مَامَان بی صَرحا 4 وإذا کان فی 
الکلام مجاز فی الطرف أو الاسبةہ لا یثبت الطلوب 

ولا فرغ عن بیان النع مع السند آراد أن ہہین دفعہء فقال: قیدفع آی النع الذکور 
بالأصل الراد بە آما الراجح عند عدم الائع وھو الحقیقة ومقابلة الفرع أو القاعدة: وھی 
الحقیقة مرجحة عند عدم امانعء وامال واحد وتحریر الدفع أن الحقیقة اصل لا بحتاج 
ارادتہ إلی دلیل عیر الأصالۂ: ولا یصرف الکلام عن اخقیقة إلی الجاز إلا عند وجود 
قرینذ صارف وھی مق دۂ مہناء فلا یراد ھھنا إلا العنی الحقیقی ؛ فیثبٹ الطلوب 

قال الحشی الأردیلی '' لا یخفی أن أن حقیقة التقریر اللذکور استدلال بأصالة 

































17 فا قید یہ لآئە لی تصب لف لہ وی ہما فدمز حکم موسی لم یکن من مذا لباب : (محمد بد 
الفقوں 
٦‏ افرادیہ أبو الفتح۔ (مہ) 





ایی تار )ا ۸۵ شرح الرسائة المضدیة 
لحقیقة وفرعیة الجاز مع انتفاء الصارف عن ال حقیقة إلی اللجاز+ وهذا الدلبل الظنی لا 
یفید إِلا الظنَ با ملدعی مع أنه من المطالبِ ا حقیقة -انتھی- ولا بخفی عليك أن هذا إیراد 
لا ورود لە علی الصئف؛ لن مطلبه التمٹیل لا غیر ۔ 

وبہ بندفع ما یقال من أن الدفع الذکور دقع السندہ ولا یفید إلا ِا کان مساوای 
مع أن السند ھھنا لیس تمساو+ لأن عدم إسناد النکلیم إلیه نعالی حقیقة حقیقة آعم من جواز 
الجاز؛ لاحتمال الاشتراك؛ فیمکن أن یکون معنی قولہ : وحکم اللہ موسی جرح الہ 
موسی بأظفار الح ؛ لن النکلیم قد : 

ٹم شرع فی النقض؛ فقال: أو ینقغض ب 
صح دلیلکم ہجمیع مقدمانہ لزم التخلف لوجود دلیلکم فی ا خلق مع ففدان الدعی؛ 
ونوضیحە: أن اللہ تعالی اسند ا خلق فی کلامہ إلی ذائہ؛ حیث فال: ف(خَلقَ سّع 
سمَوْاتٍ ون اللأارض بِٹلہن۹: وکل ما ہو کذلك فھو صفة ازلیة؛ فیرجد الدلیل هھنا 
مع عدم الدلول؛ لأن الخلق صفة إضافیة: والإضافیات لا توجد إلا بالتعلقات؛ فلزم 
التخلف: وإلی هذا آشار الصنف بقوله : نقبل الفاء للتعلیل إِنه إضافة القدرۃ إلی 
القدور؛ وھذا ہو مذھب الحقفینٰ من الماکلمین: ومن ذھب إلی أله صفة حقیقة اسندل 
مرة بأئه لو کان حادثا لزم فیام الحموادث بە؛ واخری بأنە لو کان التکوین حادثًا: فإما 
ہنکوین آخر آو بدوئہ علی الأول یلزم التسلسل ؛ وعلی الٹائی بلزم استغناء ال حادث عن 
الإحداث: وبدفع الاول بأنه لا ینم قیام ا خوادث بہ مطلقّاء انا المتنع قیام الصفات 
الحقیقیة الحادثةء والٹائی بآن لە تکوبنًا آخر؛ ولا یلزم التسلسل طامر فی بحٹ الوجودء 
ٹکرا'', 

ٹم شرع فی دفع اللقض فقال! فیمنع ای فولھم: انه إضائة القدرۃ إلی القدور 
ٹم شرع فی ذکر العارضة فقال: آو یعارضی بأنە ی الکلام تأدبة 
ا حروف الحادثة حاصل المعارضة ان دلیلکم وإن کان مثینّا لدعاکم من أن الکلام صفة 
قدیة لکن عندیٔا دلیلا بنفیەء وبرجب خلافہ وھو أن الکلام مرکب من ا حروف الژداۃ 
من اللسان احادث الحادث بوجود بعضھا بعد وجود البعض: وکل ما ہو مرکب من 
)١(‏ إشارۃإلی ان الذھب الأول لاکان قویاء تعیر الصنف عن با یدل علی الضعف ما لا وجہ لہ 

اللھم الا لاختصار المیارۂ و لوج آخجر۔ (مولوی محمد مد الخقور) 
۳٣۷‏ 


















الھدیة الختاریة ۸٦‏ شرح الرسالة العضدیة 
ا حوادث حادٹ: فالکلام اٰذی و صفتہ نعالی حادث ۔ 

اقول: وقد عرفت من ھذا التقریر أن إضافة التآدیة إلی ا خروف إِضافة الصفة !لی 
اللوصوف بأخذ معنی اسم اللفعول من الصدرہ ولو رجع الضمیر إلی الکلم لم 








فیمتع أی دلیل العارض بل صغ وہ بأن یقال 
لا نسلم أن الکلامآی الکلام الڈی نحن بصدد إثبات کونە صفة لە تعالی 

مرکب من ا خروف الژداۃ الحادثة یعنی إتا لا نسلم أن الکلام الڈی نقول : کون 
صفة لە تعالی؛ وندعی قدمه مرکب من ا حروف حتی یلزم حدوثہ: وإِنا الرکب من 
الخروف الکلام اللفظی؛ ولا نقول بقدمەء ولا بکونہ صفة لە تعالی : وبون بعید بیئہماء 
ٹم آراد أن یورد سندًا علی ان الکلام النفسی لیس ممجرکب من ا حروف بشعر الشاعر 
الکامل الأخطل النصرانی السمی ب غیاث بن غوث علی ما قیل؛ الأنہ یفھم منە آن 
الکلام النفسی فی الفوادء فکیف یکون مركا من اخروف؟ فقال 

اِن الکلام لقی الفواد وا جعل الکلام علی الفزاد دلیلا 

الفزاد هو القلب وقوله علی الفژاد: ببعنی علی ما فی الفؤادء ویمکن أن بکون 
من قبیل ذکر الحل وإرادۃ ا حالء والراد بالکلام الڈول النفسی + وہالٹانی انلفظی 

فان قلت : تقد تقرر فی علم الأصول أن اللحرفة إذا أعیدٹ معوفة یراد بہا عین 
الأول؛ وہڈا منتف ھھنا. قلت: ہو حکم اکٹری؛ فلا باس: نص عليه الحقق 
النفتازانی''' قی 'التلویح ٠“‏ 





() ارادب مولانا سعد اللة والدین التفتارانی . (منه) 
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خحاتمة 
فیما یلیق بحال المباحثة 


وھی آمور: 

منہا: آن لا یستعجل فی البحث: بأن پربد''إظھار الصواب فی زمان قلیل؛ لأنہ 
ضار للمعنل والسائل کلیہسا؛ لآن امعلل قد بغیر الدلیل أو یحرٴرہ: وفی الاستعجال 
بفوت هذا الأمر. وریا بحصل مثە دوران الرأس لھماء وربا پحصل مكە وحفة تخل 
باثطلوب واننشار بخل بامرغوب , 

ومنہا: أن لا یٹکلم بالکلام الظلًی فی العلم الڈی یکون الفرغں منە البقین: کعلم 
الکلام: رکذا المکس: کذا قیل ۔ 

آقول: وفیە ما فی" ومنہا: أن بحٹرز عن التطوبل؛ لأله مؤد إلی (ملال 
اخصم, وبحصل من الائتشار فی الطرفین؛ فیرثغع اللقصود من البین . 

وننہا؛ أن لا پختصر غایة الاختصار: وإلا فقد یفھم اخصم ما لیس هو راد 
اخصم, فینکلم با ینکلم, 

ومنہا: أن لا یستعمل الألفاظ العربیة إذا ناظر مم الھندی؛ وقس علیہ 

ومنہا: أن لا یستعمل الالفاظ.المشٹرکة والجازیۂ إِلا مم القرینة احالب 
والألفظ الغریبة الغیر ا مالوسة الاستعمال. 

ومنہا: أن لا بدخل الکلام الذی لا دخل لە فی القصردہ لٹلا پلزم انتشار 
نقریحۂ؛ فیکوت المطلب کالمفقود 

ومنہا: أن لا یصحك ولا بٹبسم 





و للقالیة 


( غذا النضبر آولی مار بہ العاضل اخونفوری من قرلہ: أی السرعة؛ وھی ثصد الاسکاٹ فی 
زمالں قلیق ۔ (مثہ) 

٦‏ آفول : هذا راحم إلی المکس,. واشارۂ إلی ان الہفین فی الوظائف الظَة یفید البتة: فذکرہ خھا' 
ۓسء کما بنبغی تذہر ‏ (مولوی محمد عبد الغفور) 


۳ 


الھدیة الختاریة ۸۸ شرح الرسالة المضدیة 


ومنہا: أن لا یرفع الصوت: فیژدی إلی الفوت . 

ومنہا: ان لا بغضب؛ لأئە من صفات الجھال 

ومنہا: آن لا بناظر عمّن کا معرٌرًا عند الناس وإلا فقد یغلب اإعزازہ علی 
اخصم فیسکت ۔ 


ومنہا: ان لا یعتقد خصمه حفیراء وإلا فقد یصدر مله ما یغنب عليه الحقبر 





ومنہا: أن لا پتوجه إلی شیء آخر فی ا 

ومنہا: أن یکون المناظران منساویین فی الماة وإعزاز الأمیر والجلس 

وننہا: أن یجلسا مواجھین بحیث پبصر احدھما الآخر, 

ومنہا: ان لا یکون کثیر ا حوع ولا مریض ولا عطث کی را ولا ممتلی البطن؛ فان 
ہذہ الأمور ترجب انتشار الفزاد 

ومنہا: أن لا پجلس جلسة ا لتبخٹرین 

ومنہا: أن لا بناظر فی مجالس الامراء. 

ومنہا: أن لا بخفض کثبر الخفض ٠‏ 

ومنہا؛ أن لا ینکلم إِلا بالامعان: فھذہ بعضھا من مبادی الناظرۃ وہمضھا من 
منممائہ: فعلی الناظر أن پلاحظھا عند المناظرۃ 

قال الزلف تجاوز اللہ عن سبٹائہ: ھذا آخر ما قفصدثٗ إ 


متاظرقء وإلا فقد یسمع مالم یقله 











اد فی الشرح؛ وقد 
حررتٗ ھذا الشرح فی جلسة واحدة قبل الرواح إلی ملك ا خجاز؛ ولم ینفق لی تببیضہ٠‏ 
وقد نچ العنکبوت علی اوراقه إلی أن شرفنی الله تعالی بطواف البیت ا حرام وزیارة قبر 
الرسول عليه الصلاۃ والسلامء وأعادئی إِلی البلد العروف بحیدر آباد فی مملكة الدک؛ 
صانبا الله عن الشرور والفتن: وحصل لی جمع اخاطر والنجاۃ عن اللحن؛ فصرفت 
عنان العنایة إلی تہذیبە وتلفیحہء وزدت عليه ما زدٹت؛ فجاء شرحی بحمد الله شرحا 
یستمع ا الأذان وینشط بہ الأذھانء والل تعالی اسال متضرعًَا أن یجعله خالصا 
نوجھہ وھو الملك المناذ؛ والمرجو من الخلآن فی ھذا الزمان: أن یُصلحو' ما وفع من 
اخطاً وائنسیان: وما أبرٴئ نفسی. فان هذا لیس من شأن الإنسان: انا و شان من ہو 








۴ 





'لھدیة الختاریة ۸۹ شرح الرسالة العضدیة 
کل یوم فی غأن: وآن یسالوا ئی الحافیة والمغ 
اندهٌان: وکان اخنتامہ یوم الخمیس ا حامس من شھر الصفر الظفر ٠‏ 
بعد الألف والائتین من عجرةۃ سید الٹقلین عليه وعلی آله صلاۃ رب اش 
آمین ٹم آمین۔ وآخر دعوانا أن ا حمد للہ رب العا مین . 





فی یوم انشقت السماد فیە؛ فصارت 
والئمانین 






ٹرٹم 


مت 


ا 





الھدیة الختاریة ْ۹ شرح الرسالة العضدیة 


صورة تقریظ وحید العصر فرید الدعر 
الفائق علی الأقران السابق ٹیں مصمار الەد اس قی عدا الزمان 
اشاعر الأوحد المولوی ا حکیم وکیل أحمد السکندر فوری 
موا مائن 





الحمد لل الڈی خلق الإنسان وأعطاہ العفل والبیانء وجعل الناظرۃ لڑظھار 
الصواب عن الخطأء فھو ا حالق معطی النعم بلا امتراء: والصلاة علی رسولە الذڈی 
عارض المعارضین؛ وأسکت النافقین الکاہرین: وأظھر المعجزات الباعرات: فزال من 
فلربہم دُجی الشبہات؛ وعلی آله واصحابہ الذن عم مقدمات الدبن وأرکان الیقین 

وبمد فقد طالعت ھذا الشرح البدیع مب رشاقة الٹرثی۔ رأحسن الٹرصیعء ما حور 
مٹله قط احد من النظار اماھرین فضلا عن الفاصرین : 

کسستاب لو تآمله فسریر لأاصیج وھو ذو بر صحیح 

درج فیە ما خلت عنہ الدفاثر؛ ولم بخطر علی فلوپ الاّکا , رالاصاض علی 
وجہ أئب مع غایة من الندقیق والتحقیق حیث لا یتوجہ التع إلی مقدمات دلائله: ولا 
بتطرق أیدی النقض؛ والعارضۃ إلی براھن مسائله: جلٌ قضاباہ مسلمة الثبوت؛ فلیس 
للمعارضین إلا السکوت إِن نظرہ الجادل ترك ا خدال؛ وإن ال حظہ الکاہر نسی القیل 
والقال؛ کیف لا وهو مس نتائج آفکار الغواص فی العلوم السابح فی بہار الفھوم : 


تکلم توم فی مناقب علمه فلم یقترح ح الٹناء مبالغ 
البالغ من الکلمات اقصاما الاخذ من اللکات احلاھا 
وھو مقدام معشر العلماء ورھو مصباح مجلس الحکماء 


الذی رأیہ فائق علی آراء العقلاء: وحکمنە بالغة من حکمة ا حکماء ذو القام 
ا جلیل الآفخر الڈی لا تُعدُ مناقیہ؛ ولا تحصر: 
ألا کل وصف غیرہ الیوم باطل وکل مدیح فی سواہ مضیع 
وھو ابن آسٹاڈنا العلم أدخلہ ال دار السلام الحب ائرفیق الژنس الشفیق : 
صاحب ا حلم والروات فاز اللہ بالفترات 


8٣ 








۹۱ شرح ارسالة العضدیة 
الئی هو مجمع البرکات الگنن: اہی اآلەسنات 
لأنه راغب فی تناول البرکاٹ بالغ فی تکسب السنات 
امونوی الحافظ الحاج محمد عبد الحی صانه اللہ عن شرور الغیٗ وأوصله إلی 
العمر الطبعی؛ ووئقه بالفعل الرضیء وأنا العبد امسکین الکتیب الحزین وکیل آحمد 
السکندرفوری صانه الله عن الشر ا معنوی والصوری فقط . 


ارس 
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فھرس اللوضوعات 


دیباجة الکتاب ٠۱ء‏ ا ا کے و کر ۳ 


الکلام حول بسم الہ الرحمن الرحیم 7 و و یں 
وجه بدایة الصلف رسالته بالبسملة > 





تفسیر الاسم اود ا و تار سا ا 
نفسیر کلمة الملالله 
کی ار رر رو رہ ہیں 
ال رح ا ای ا ا و کا لباک کا د ہے کا وع وج ما 
فائدة: اختلف فی التسمیة؛ فذھب قراء مکة واکٹر فقھاء ال حجاز إلی أنہا آیة 

الْفَا لئ ام السور و رو ججحوایکک ریت بی مکی یو ری 5ا 














شرح قول امائن اوعلی يك الصلاۂ والنیۃ اخرو کں یش 
الرادبالقی بی : ا ۲ 7 
ین الاو فو ج دانوروف دب شور سر خی یی 4 
ھل بیجوز أن یکون اگرأۃ نبيّةأ 
شرح لفظ الصلاۃ 
الشروع فی اللقصود نم وہ 
امور بجب التبیہ علیھا ٠٠٠٠٠٣‏ وی ۲-٦‏ 
الأمر الأاول ( اعلاد علمآفاظره لیخت مزال لع 

وھو یطلق علی ثلاٹة معان .۰ء کک یی 
ُرومیرسااففہ رس یرترب مسھمسرسیوا سو کی کے 











ان الاختلاف فی تفسیر ائناظر: : 
الثالث : ان النوجه ار النظر آو المدافعة علة صوریةء وللتخاصمان 
-ٍ ناعلیةء والنسبة علة مادیةء وإظھار الصواب علة ا 








+ھذاماہوالمٹشھور۔ 
انڈمر اثراہم: آنه لابد من نیة إظھار اثصواب بالانفاقء ووقع الاختلاف قی آنه 

إظھار الصواب من ا جانبین آو من جانب واحلہ 
الام الخامس : اختلف فی آنہ مز ا مم 
:ظہار الصواب أمر آخجر آو لا' 
أمر السادس : أن المناظرۃ مأخوذۃ 








عل بجب وجود نیة 









09 او وو ورک ف1 
نلتاظرۃ وکل من الجادلة والکابرۃ لسیة الباین 







تفسیر قول مان : فان کنت ناقلا فیطلبِ منك الصحۃ الخ 7 
جہ-سرجج تی 7 عو یی فی وا 
عو الاو یوار ۹ہ مرا داوم واو کس ۶ ا 
شال عقاشکگاہ ار صا ا ٤‏ رک 
بباٹ الا: برادات علی تفسیر الدایل+ الؤبر اد الأول: إِنە یصدق علی, لاعت 
بائنسبة إلی اللوازم البینة باقعنی الأخص 
'ل(براد 'لٹانی : إنه یصدق علی ما إذا حصلت ا بادی الرتب لصاحب 

ةء ٹم انتقل الذھن منہا إلی الطالبِ دفعة مع آنه لیس دلیلا فی عرفھم ۔ 
الإیراد ؛لٹالث : إنە لا یصدق علی الدئیل اللے الإنتاج کالشکل الاول؛ 

اأن ریا یعلم العامی الشکل الأول؛ ولا یغھم النتیجة فضلا عن الأشکال اخفیة  :‏ 
جئْلة 






د 











الژیراد انرایع : ان قوئە : بشیء :خر دال علی آن اثدلول ل‌یکون الا غی الدقیلء 
فلا یصدق علی ما إذا 'ستدل بثبوت الکل علی ثبوت ا ەڑ. ۔۔ 
الإیراد الخامس ٘۵ فلدلول قد یکوٹ عدسیاء فلا یصدق علب لفظ الشی ٠‏ 


۷. 
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7 شرح الرسالة العضدیقة 
کس 


:ا 


۴ 


۳٣ 





الھدیة الختاریة ۹٤‏ شرح الرسائة العضدیة 


الذی هو اللوجود 
الإیراد الساداس لا بصدق علی الاشکال اخقیة الہ 
اق سی 
الإیراد السابع ا ا کا 
الإیراد الامن: أىە لا یصدق علی الدلیل الفاسد صورة ومادةء و صورۃ 
لاننفاء الاستلزام مع أنه دلیل عندعم: وإِن صدق علی الفاسد مادۃ 
الایراد التاسع : آنە بصدق علی القضیة الواحدة الستلزم تصدیقھا لتصدیق 
عکھاالٹوی؛ وعکس التقیقی اداد 
الإیراد العاشر ان کت حا فا و مرو 
ایل الثم ہہ 
با لاخ بل الا لان -- 
الأحوال بعد الا, 
درد تق ای علی خلا ال یی حولہرقم 
وه طرق بعضھا مفیدة وبعضھا لا 
الأول : إات القدمة الممنوعة 

الغانی : الإیراد علی ائسند نع 

الٹالٹ : الژیراد علی ماد ا : باب اضال 
الرابع یر ای کاو وفطاتیعظ 
مسائل لا بد من الوقوف علیہا: ڈیو ھ نرہ واوکھرے رج جو ان 
السألة الڈولی نع تماد علق لود کا رہ علی 
کلت القدمتین ۔ 


























إذا 














السأُلة الثائیة آه تد یضر ائتع لنمائع , 
ا قد لا یضر الام للمستدل ٠.‏ 

السألد الرابعة : أنه ندب توقف !ائع إِلی إتھام امعلل الدئیل ٠٠۰...‏ ۷23 
ٹف قول الاتن: أو نقض بائتخلف 

مطاف لابد من الاطلاع علیہا: 
اثطلب الاول : أن ائنقض لا یقیل بد 




















الا ادیم الشامد 


الدب قائے لات :ار 









'لطلب افرایع: آں الشآمد مں حیث هو شامد قد یکون نظر یا میحتاج إئی 
لدلیل لع وقدیکوت ابی با 
الطلب خحامس : آنه عد بنقص !دلبل 


الطلب السادس : آں النطار ینولو إنە یجور أن یورہ :لنقضی علی الحکم 





دعی فیه البداعة 
تفسیر قول الائن۔ لو عورصر 
سو رثات با فقوت 


قاقت قارسی تل شلد 
تکون ظئیة أو قطعیة. 








رسای ال 





القصد الثالٹ : عل یجوز امعارضۃ بالبداهة علی الحکم الڈی ادعی فيە الیداحة 


لقصد الرابع : ذھب اہب إِلی عدم جواز اللعارضة علی العارضة لعدم تفتھا 








تبصرةۃقی حل الأسولة الواردۃ علی حصر الإیرادفی الع واللقض وا 
الإیراد الأول: آن قدح الدلیل قد یکون بعد استنز مہ للدعوی 





لإبرند :انی : أن قدح الدلیل فد یکون باحتباجه إلی اعقدمة التی نم تذکر ء 

یی نوہ یں مو بش 

لإبراد انفالٹ : آن السائل قد یستدل علی قسد مقدمة دلیل اللستدل بلا تعرضص 

ابراد الراہم : ان 'لصادرۃ علی المطنوب بأن یقال : عذا الدلیل أو جُز>٭ 
نود 





التاقفی لاشات التااب لا یل م أن یکوں ہمہ 


شرح الرسالة العذصف؟ 


٦ 


۷۷ 


ى۷۷ 


الھدیة الختاریة ۹1 شرح الرسالة العضدیة 
موقوف علی الدلول بنغسہ؛ فیلزم الدورہ ولیس بدامخل فی شیء مہا 2 ھ0 
الزیراد الخامس: أن القدح فی الدلیل باستدراك مقدمة من مقدمائه و رر ہی 
الإیراد السادس: أن الإیراد بأنه إما یصح الدلیل لو کان کذاء وھو ممنوع خارج عنہا۔ ۷۸ 
الیراہ السابع : ا حل الذی مو تعبین موضع الغلط بأن یقال : هذہ القدمة 


غلط لیس بداخل قیہا ۷۸۰ 








گا فرغ ال لصف عن قثیل النقل أراد أن ٹل الدعوی؛ ققال: او مدعیا 
ولمًا فرغ ا لصف عن بیان اندعوی والدئیل آراد أن بچٹل النع ٠‏ فقال 
وا فرغ عن بیان املع مع السند أراد أن ییین دقعه: ققال: دلع 
شرع فی اللقضیء فقال 
شرع فی دفع اللقضی فقا 
خامة فیما یلیق بحال المباحظ 
صورۃ تقربظ وحید العصر فرید الدھر الشاعر الأوحد امولوی الحکیم 
وکیل أحمد السکندر فوری سلمە اللہ تعالی 
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کاو ات 


جمیع اخقوق محفوظة لإدارۃ القرآن 
عنم شع ھذا الکتاب آو جزہ منہ بکل طرق الطبع أوالتصویر 
۸ن٣‏ 8558۷5۲ 8٤011۲5‏ نا۸ 
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ج٘نااہ ٹ۱ ۲ظ نطھد غ0ظ ×جرا ٤ہ‏ ۳۶ 5۷۷ 
×صوعجھ ٣×صد‏ پرطط ×ت ۳۲۵۰ہا) نچجمد دز ا[ءطازوو 





وم ۰٥۹ھ‏ 
۰ بإدارۃ القرآن کرائشيی 


ات تغیم أشرق ٹورآحمد 





ى والخیع والاخراج 






فمیم شرف نور 


وک وت 
إدارۃ القرأن والعلوم الإسلامیة 


×۴ 





با ایب کرائشي ٥‏ - پاکستان 
۷۲۱١۶۸۸‏ اکی +۹۹۳٣-۷۲٣۴٣۸۸۰‏ 


×1 0۔ حر بخبرال ۴ ناو ؛اہ۸۸ ٠.‏ 











ویطلب أیضا من : 
نامدافی بات العمرۃ مکة الكرمة - السعودیة 
السمانیةء امدبنة اظثورڈ- السعودیذ 
۔ الریاضی - السعودیة 





انار کلي لاھور - پاکنان 


قش الا .2 فی حصول الحماعقة 





تدویر الفلك فی حصول ا جماعة با جن والملك 


الحمد لہ الذی جع الصلاة عمادالدین؛ ومھد لمن آٹامھا الفضل الین آشھد آنه 
السلام علی 
رسولہ سید ا خلق اجمعین؛ وعلی آله وصحبہ ومن تبعھم إلی یوم الدین؛ وبعد: 
فیقول الراجی عفو رہہ القوی ابو ا حسنات محمد عبد ا حیٗ اللکنوی -تماوز اللہ 
ذنبہ ا لی والنفیٰ- ہذہ رسالة لطیفة مسمًاۃ ب: 
٦ندویر‏ الفلك ٹی حصول الجماعة با جن واللك* 
سنملة علی فوائد طیفۂ ولطائف شریفة, ارجو من فضل ربٔی ان يتَقبُٹھا؛ 


وبجعلھ افعة 


لا إل إلا جو وحدہ لا شسريك لە فی 'لسےوات والارضین؛ والمسلاۃ 








کی ا : فی حصول؛لبماعة با جن واللک 
سا سی 


؛علم أنہم صرٌحوا آن آقل الجماعة اثتان واحد مع الإمام: ولو یر و ملا أو 


وامك وجواز :مامة ا جن وك إلا أنہم صرٌحوا أه یجوز الصلاۃ خلف ا نی ؛ لن 





جیا کمافی ‏ الدرالختار وغیرہ؛ فیستفاد منه حصول فضیلة الجماعة باقتداء 


کلف کالانسیٗ؛ ولا ثصح افصلاۃ الذررضۂ خنف اللك؛ لآئه غیر مکلف+ فھو 
راقتداء اْقترض باکنثل غبر جائز کمافی رداللحنار وغیرہ: ولنذکر 








نعقھاء رنصوص الاخبار فی مذہ الباحث مع مالھا وم عیب قی فصلین 


الفصل الأول 
کی کول اشتام باان 


اما یمامة اجن : فقال القاضی بدر الدین محمد بن عبد الل الشبلی الدمشقی ا حنفی 


الرجان فی اأحکام اَان ٴ فی .لاب السندس وائعشرین : مه نقل ان 





السواق لیو فوش اض لع سار و لی اتیج و 


دل نصح الصلاة خافہ؟ 





فقال: نعمم: نلنہم مکلفون٠‏ واائیی ٹف مرسل |لیہم -اننپی 





السیوطی الشافعی فی کتابہ ا لقط ادرجان فی 





ثدویر الفلك 3 قی حصول ا محماعة با جن واللٹ 

قلت: صاحب ”الآکام' وإِن لم یذکر عذااحکم نقلاعن أصحابناء بل عن بعض 
ا خنابلةء لکن ما سکت عليے دل ذلك علی أنه کكذلك عند أصحابنا أيضّاء کیف لا؟ 
ودلیل کونہم مکلفینء وکوت النبی پچ مبعوڈا إلیہم: کما أوضحہ صاحب ٴ الاکامٴ فی 
مواضع منە حجة قطعیة عليه؛ وآما اقتداء ا جن بالإنس وحصول الجماعة بہم : فقد 
وردت فی ذلك أخبارء ونص عليه آخیار۔ 

قال الشبلی فی ٴ آکام افرجان“ فی الباب السابع والعشرین من : قال الإمام أحمد: 
حدثنا بقوب بن إبراھیم بن سعد نا بی عن ابن ][سحاقء حدثنی أبو عمیس بن عتبة بن 
عبد اللہ بن عتبة عن بی فزارۃعن ابی زید مولی عمرو بن حریث للخزومی عن عبد اللہ 
بن مسعودقال: ”بینانحن مع رسول الل قچ بجكة: وعو فی نفر من أصحابہہ إذ قال : 
لیقم منکم معی رجلان: ولا یقومنّمعی رجل فی قلبه من ال مثقال ذرة؛ قال: 
فقمت معه وأخذت إداوقء ولا أحسبہا إلا ماء فخرجت معه حتی إذا کنا باعلی مکة 
رأبت أسووّة مجتمعةء فخط لی رسول اللہ پل خطا وقال: مم ھھنا حتی آئيك: مال : 
فضمت ؛ ومضی رسول اللہ پ5 حتی رأیت القوم یتشورون إليه ء قال : فسمر رسول الله 
پل لیلا طویلا حتی جاءنی مع الفجر ؛ ققال: ما زلت قاتمً یا ابن مسعودا فقلت : أو لم 
تقل ئی : قم حتی اَنيك؛ قال: ثم قال لی : ھل معك من وضوہ؟ فقلت: نعمء ففتحت 
الاداو فإذا ہو ئبیذہ فقال رسول اللہ لچ : اقرة طیبة وماء طھور؟ قال: ٹم توضأملہ 
رسول ال قڑڈء فلما قام یصلّی ادرک شخصان منہمء فقالا: یا رسول اللہ! إنا نحبٗ آن 
تؤسٌنا فی صلاتناء فصفٌھما رسول الله خلفہ؛ ٹم صلی بناء ٹم انصرف:؛ قلت لە: من 
ھؤلاء یارسول اللہ! قال: ھزلاء جن نصیبین جاءونی بختصمون إلیٗ فی أمور کان 
بینہم؛ وقد سالوئی الزاد فزوٴدئہم فقلت: وھل عنلك من شیء تزوٌدھم؟ قال: قد 
زوٴدنہم الرجعة؛ وماوجدوامن روٹ: وجدواشعیراء وماوجدوامن عظمء وجدوہ 
کاسیّاء قال: وعند ذلك نہی رسول الہ پان یستطاب بالروٹ والعظمَ ٠‏ 

وقال أحمد: تا عبد الرزاق نا سفیان عن بی فزارۃ نا أبو زید عن ابن مسعود قال: 
ما کان لیلة اجُن تخلف منہم رجلات؛ وقالا: "نشھدالفجر معك یارسول اللہ! فقال لی 
النبی ےا2 : أمعك ماء؟ قلت : لیس معی ماءء ولکن معنی إداوۃ فیہا نییڈء فقال: ٭تمرۃ 








,[+۷+۲۳ 





تدویر الفلك ٦‏ فی حصول ا جماعة با جن واملٹ 
طیبة وماء طھورہء فتوضاٴ وفی روایة عید الرزاق عن قیس بن الربیع عن بی فزارۃ 
عن أبی زید عن ابن مسعودفساق حدیث الخطء وقال قی آخحرہ: غرۃ طیبة وماء 
طھورء فتوضاآ وأقام الصلاۃ: فلما قضی الصلاق قام إِليه رجلان من ا جن؛ فسألاہ 
العاع فقال: الم آمر لقومکما با یصلحکم؟ قالا: بلی؛ ولکن أحینا آن یشھد بعضنا 
معك الصلاۃ: فقال: من انتسا؟ قالا: من أھل نصیبین؛ فقال: أفلج ھذان وأفلج 
قومھماٴء رواہ القوری وإسرائیل وشريك وا جراح بن ملیح وأبو عمیس؛ کلھم عن أبی 
فزارۃ 

وقال ابن أبی الفتح الیعمری: وغیر طریق أبی فزارۃ عن آبی زبد لھذا احدیثہ 
اقوی منہا للجھالة الواقعة فی آبی زید ولکن أُصل ا حدیث مشہور عن ابن مسعوہ من 
طرق حِسّان منظاحرۃ ید بعضھا بعضًاء ولم یتفرٴد طریق أبی زید إلا با فیہا من التوضی: 
بسبیذ الٹمر ۔ 

وروی سفیان الٹوری فی تفسیرہ عن إسماعیل الہجلی عن سعید بن جبیر تقال: 
فالت الن پلنبی ہل : کیف لنا سجك أن نشھد الصلاۃ معك ونحن اثبون عنك ‏ 
لت فو امساحة ل4 + وذکر اہن“ ..۔یرفی فی ٴنوادرہٴ: انعقاد ا جماعة با جن 
-انتہی کلام صاحب ٴالاکام ٴ٠‏ 





وفيه أیضًا فی الباب ا حادی والعشرین: مال این أبی الدئیا: حدثنی محمد بن 
الحسی نا عبد الرحمن بن عمرو الباھلی سمعت السری بن إ(سماعیل یڈگر عنْ یزیلد 
الرقاشی أن صفوان بن محرز اگازنی کان إذا قام من تہجدہ باللیلة مام معه سکان دارہ 
من الجنء فصلُواکصلاتہء واستمعوا لقراءته: قال السری: فقلت لیزید: وآنی علم؟ 
قال: کان إذاقام سمع لھم ضجّةء فاستوحش لفلكء قنودی لا تفزع یا عبد الله! فإنا 
تح إخوانك ئقوم بقیامك لفتہجد ء فتصلی بصلاتك -انتھی- 

وفیە ایض فی الاب الغامن والٹلائین منه: قال آبو بکر القرشی : حدلنی عیسی بن 
عبید اقه العمیمی تا أبو إدریس تا آبی عن زھب بن متّه قال: ٴ یلتقی ہو والحسن البصری 
رحمه ال تعالی فی اللوسم کل عام فی مسجد ا حیف+ قبینما عماذات لیلة یتحد ا نع 


جلساءھما إذ أقیل طاثر حتی وقع !لی جانب وہب فی ا حلقةء فسلّم فرد عليه وعب 








تدریر الفلك ۷ فی حصول الجماعة بال جن وائلكہ 
السلام۔ وعلم أنە من ا+ِنّء ثم أقبل عليه یحداثہ: فقال وحب: من الرجل؟ قال: من 
ا جن مسلمیہم؛ قال وہب : فما حاجتكع؟ قال: أو تنکر لنا أن نجالسکم ونحمل عنکم 
العلم آن لکم فینا رواۃ کثیرة؛ وإنانحاضرکم فی باء کثیرۃ من صلاۃ وعیادة مریض+ 
وجھاد, وشھادة جنازۃء وحجء وعمرة: وغیر ذلك؛ ونحمل عنکم العلم؛ ونسمع 
عنکم القرآأن۔ قال لە وھب: فأیٰ رواة ا جن عندکم أفضل؟ قال: رواۃ ھذا الشیخ - 
وأضار إلی الحسن- فلما رأی الحسن وهِبّا قد شغل عنهء قال: یا آبا عبد اللہ! من تحدّٹ٠‏ 
بعض جلساءناء فلما قاما من الجلس؛ سال ا حسن وهبٔاء فآنخہرہ بخبر ا جلّی+ 
ورنە کیف فضّل رواۃ ا حسن علی غبرہ؟ فقال الحسن لوھب : أقسمت عليك أن تذکر 














ھذا ا حدیث لأاحدہ فإني : لا آمن أن پنرئە الناس علی غیر ما جاء 

قائ و : فکنت ألقی ذلك ا نی فی امو کل عامء فیسالنی فاخبرہ؛ ولقد 
لقبتہ عاسًافی الطواف: فلم قضینا طوافناء فعدت آنا وہو فی ناحیة للسجد: فقلت لە 
ناولنی یك فسدّبدہ؛ فإذاھی مثل بُرتن الھسٌ وإذا علیہا وہر؛ ٹم صددت یدی حتی 
بلفٹ منکبہ؛ فإذافیه جناح؛ ثم تحدَثنا ساعة وقال : ہا آباعبد اللہ! ناو لئی بيك کما 





رضصحك؛ قال وهب : فکنت آلقی ذلك ا جلّی فی کل ام فی المواسم ٹم ققدتہ 
فظننت آنه ما 
وفی ٴ لفط المرجان" للسیولی : أخرج الہزار عن معاذ بن جبل فال: قال رسول اللہ 
ل: ٭من صلی منکم باللیل فلیجھر بقراءنہ فإِن اللائکة تصلی بصلاتہ وإِن مومنی ال 
الدین یکوئون فی الھوی وجیرانہ معه فی مسکنە یصلّون بصلاتہ ویستمعون بقراءنہ وإنه 
لیطرد بفراءئه عن دارہ وعن الدور الٹی حوله فسٛاق ا جن ومرٰوٴة الشیاطین؛ -الٹھں- 
وفيه أیضًا سٹل اہن الصلاح عن رجل یقول: إِن الشیطان یقدر أن بقرأ القرآن٠‏ 
ریصلی هو وجنودہء فاجاب ظاھر النقول تغی قراءنہم الفرآن وفوعًاء وبازم من ذلك 
انتفاء الصلاۃ منہم؛ أو منہا قر 
وقد ورد أن اللائکة لم نعطوا فضیلة ضراءة الضرآن وھی حریصۃ لذلك علی. 
استماعه من الڑنی؛ فأذن قراءة الفرآن کرامة آکرمہ الله بہاالانی؛ غیرٌّ أن المؤمنین من 











ظا 











تدویر الفلك ۸ فی حصول ا حماعة با جن وا لملك 
ان بلفنا آنہم یقرأونە -انتھی- 
وفیه أأيضًا فی موضع آحر قال ابن عدی فی "الکامل" : ناعشمان بن صالح قال: 

آبت عمرو بن طلق ا لی فقلت لە: رایت رسول الله فقال : نعم؛ وبابعتہ 
وآسلمت وصلیت معە الصبح؛ فقرأسورۃ السجدةء فجد فیہا سجدتین 

قال ا حافظ ابن حجر فی 'الإصابةٴ: عئمان بن صالح مات سنة عشر ومائئین+ 
فان کان انی الذی حدَئہ بذلك صادثًاء فبحمل الحدیث الذی فی الصحیح الدال علی 
أن راس مائة عام من العام الذی مات فيه اللبی ٹل لا یبقی علی وجہ الأارض احد ممن 
کان علیہا حینٰ القاله للذکورۃ علی الانس ؛ بخلاف ان 

وقول ابن حجر فی حدیث عفمان : فإن کان ای الڈی حدثہ بذلك صدق یدل 
إِن؛ لأن ضصرط الراوی السدالة والضسط وا جن لاتعلم 
عدالنہم مع لہ ورد الإنذار بخروج شیاطین بحدثون الناس , 

اخرج ابن عدی والبیہقی عن وا ة بن الأسقع : قمال: ضال رسول الہ پٹ : ہلا 
یطوف ابلیس فی الأسواق؛؛ ویقول : حدثنی فلان بن فلان ھکذا۔ 

واخرج الطبرائی عن عبد الله بن عمرو أنّرسول الل الو قال : ٭یوْك أن بظھر 
فبکم شیاطہن کان سلیمان بن داود أوٹٹھا نی البحر یصلُون معکم ٹی مساجدکم 
وبشر أون معکم الشرآن ویجادلوئکم فی الدین وھم الشیاطین فی صورة الإنسان+ - 

















وفیہ ایض ئی موضع آخر نال السہکی فی فتاواہ: إِن فلٹ : هل نضولون 
مکلفوذ بالشریسة فی أصل الایان أم فی کل شیء؟ قلت: بل فی کل شیء؛ لانہ إذا 
ثبت أن السی پٹ مرسل إلیہم: کما ہو مرسل إلی الإنس؛ والشریعة عائّة لزمھم جمیع 
التکالہف التی توجد أسبابہا فیہم (لا أن تقوم دلیل علی تخصیص بعضھا: فنقول 

علیہم الصلاۃ والزکاۃ إن ملکوان ایا بشرطه واسحج وصوم ر ان وغیرھامن 
الواجبات٠‏ ویحرم کل حرام فی الشریعة بخلاف اللائکة؛ فلا نلتزم أن هذہ التکالیف 
کلھا ثابئة فی حقھم؛ إذا قیل : بعموم الرسالة إلیہم: بل بحتمل ذلك ویحتمل الرسالة 





ك٣‎ 











تدویر الفلكٰ 8 فی حصول الجمماعة بال جن واللك 
: لو کانت الأحکام بجملتہا لازمة للجنّ؛ کماھی لازمة للإنس: لکانوا 
یتردّدون إلی النبی پل حتی یتعلمونا ولم ینقل ۔ 

قلت : لایلزم من عدم النقل عدم اجتماعھم وحضورھم مجلسہ: وسماعھم 
کلامە من غیر أن یراہ اللؤمنونء ویکون هو و یراھمء ولا یراھم الصحابق وقد ورد 
فی ار کٹیرۃ عن السلف ان جماعة من ال کانوا یقرأون علیہم الفرآنء ویتعلمون 
العلم وذلك دلیل عموم الأحکام فیہم ۔انتبی- 

وفیه أيضنًا قال ابن مصلح ا حنبلی فی ٴکتاب الفروع ‏ : اإن مکلفون فی المملةء 
وقال أبو حامد فی کتابە : اجُن کالانس فی التکلیف والعبادات: وقال فی النوادر: 
تنعقد ا حماعة وا جمعة با ملائکة والجنْء وذکر أيضًا عن أبی البقاء من آصحاینا ا خنیلیة - 








وی 





تدویر الفلك ۰٠‏ فی حصول ا لماعة با جن وائلك 


الفصل الثانی 
فی حصول ال جماعة بالملائکة 





خبار؛ وشھدت 


ارہ بل ورد 


ما اقتداءھم بالإنس فی خلواتہم وجلواتہم : فقد وردت بذا 
بذلك آثار؛ وجزم بوقوع ذلك: بل بحصول ا جماعةء وترتّب أحکامھا ! 





پکون جماعتہم أفضل من جماعة الإنس وحدھم أخبار 





فامحرج ابن ابی وأحمد فی الزعدہ وأبو نعیم فی آخلیةعں کعب قال 
قال إبراھیم علی نبینا وعليه السلام!: یا رب! إننی لیحزتی آئی لا ری أَحدًا 


یعبلك غیریء فأئزل اللہ إِليه ملائکة یصلّونَ معه؛ ویکونون مع 





وآخحرج آحمد وأبو نعیم عن نوف البکائی مال : قال إبراعیم 
آلاف ملك؛ فَأَمھم ثلا: 





الأرض آحد یعبدك غیری: فائزل اللہ ٹا :_ 
واخرج سعید بن منصور وابن أبی شیبة فی الصلّفٴ : والبیبقی فی اسللہ : عن 
سلمان القارسی قال : إذا کان الرجل فی أرض: فأقام الصلاۃ صلّی خلفە مَلَکان: فإٰذا 
أذن وأقام صلی خلف من الملائکة سا لا بری طرفاء یرکعون برکوعہ: ویسجدون 
بسجودہء ویژمنون علی دعاء وأخرج البیبقی بطریق آخر عن سلمان مرفوعا 











الصلا وخوفغی فلاۃ من الأرض صلی خلف مُلکان: فإذا 
اللائکۃ آمٹال الجبال ٠‏ 

وآخرج عبد الرزاق وسعید بن منصور عن مکحول قال: من أقام الصلاۃ صلی 
معە مُلّکان فإن أُذن وأقام صلّی خلفه من اللائکة أمثال اخجبال 

وأخمرچ عبد الرزاق وسعید بن منصور عن مکحول قال من أقام الصلاۃ صلی 
معہ مُلکان: فإن أڈن وأقام صلی سبعون‌مَلكا ٴ ء ولفظ عبد الرزاق: صلی معەمن 
اُملائکۃ ما ما الأرضی 


وأمحرج عبد الرزاقی عن طاوس قال: آ إذا صلی الرجل فأقام صلّی مع مُلکاہء 


۷۷ 





تدویر الفلك .7۰ فی حصول ا لمماعة بالجدن وا ملكہ 





رإذا آذن وأقام صلی معە أربعة آلاف ملكء آو أربعة آلاف الف من اللائکۃ ‏ ۔ 

ذکر هذہ الآثار کلھ' جلال الدین السیوطی فی کتابہ ا حبالك فی أخبار املائكٹ' 
لین فإنہ ذکرەفی ٴالدر امٹورٴ فی تفسیر سورة والبقرۃ. 

وأحخرج أہو نعیم فی ٴحلیة الأولیاء ٴ فی ترجمة سلمان الفارمی : نا أبو محمد بن 





شعیب نا عبد اللہ بن محمد البغوی نا عبید اقە بن محمد اللیمی ا حمادبن سلمة عن 


سلیمان الٹیمی ععن أبی عثمان عن سلمان قال: ما من ہسلم پکون بقی من الأارض+ 





بنوف| او متیمٔم, ٹم یؤڈن أویقیم إلا ام جنودا من املائكة لا بری طرفاھم ۔أو قال: 
اطرافھم۔' 

وآخرج عہد الرزاق عن النہدی عن سلسان تقال: نال رمسول الہ اط 
الرجل بارض قی فحانت الصلاة فلبتوضا فإن لم یجد ماء مُم فإن أقام صلی معہ 
مُلکان وإِن أذن وأقام صلی خلفہ جند من جنود اللہ ما لا بری طرفاہ٤:‏ کذا أوردہ الحافظ 
عہد العظیم النذری فی کاب 'الٹرغیب والئرھیبٴ؛ وقال: ذکرہ عمد الرزاق فی 
کتابہ : عن ابن التیمی عن آبیە عن أبی عثمان النہدی عنه ۔ 

والقيٌ -بکسر القاف وتشدید الیاء- ھی الأارض القَّڈر انتہی کلامہ فی بحٹ ما 
جاء فی ٴالترغیب ‏ فی الأذان: وماجاء فی فضلء ٠×‏ 














بوآخرج مالك فی ٴ اموطا عن بحیں بن سعبد بن سعید بن السیبْ آنه کان بقول : 
من صلی بأرضی فلاۃ صلی عن یہنە مَلّك؛ وعن شماله ْن أذن أو أقام الصلاۃ 
صلی وراءہ من الملائکة أمثال المبال 

قال السیوطی فی ٴ طلوع الثري باظلھار ما کان فیا بعد نقله: قال بعضھم: ھذالا 
یقال: بالرأی؛ فھو مرفوع؛ واستدل السبکی بە علی حصول الماعةء وفضیلتہا بڈلكہ 











وقال أَیضا فی ٴ ناویر ا حوالك علی موطا مالك ٴ : هذا مرسل لە حکم الرفع؛ فإِن 
مثلہ لا یقال : من جھة الرأی؛ وقد وردموصولا ومرفوعًا۔انتہی-, 
ٹم ذکر روایة سعید بن منصور وابن أبی شیبة والییہفقی عن سلمان: وروایة سعید 


عن مکحول؛ وقد مر ذکرھماء وروایة النسائی ء وسیأتی ذکرھا۔ 





۳ّ" 








یکونا ہما الحافظین: وآن ذلك مکانہما من الکلّف فی الصلاۃ وغیرھماء ویحتمل أن 
یکون عذا حكِمًا یختص باملائکة: وحکم الاآدمیین مخالف نلذلكء فإتہ لو صلّی معه 
رجلان قاما وراءہ۔ 


تمال: وقولہ؛ ٴفإن آڈن آو أقام”ء کذا فی روایة یحپی بالشك؛ وروایة أبی مصعب. 
وغیرہ: فإن أذن وأقامٴء قال: ویحتمل أن بیلغ بالمّلکین درجة ا جماعۃء إڈا کان 
جوضیع لا یقدر علیہاء وھو راغب فیہا-انتہی-۔ 

وآخرج أبو داود فی سن نا محمد بن عیسی نا آبو معاویة عن ھلال بن میمون 
عن عطاء بن یزیدعن أبی سعید الخدری قال: مال رسول اللہ ہجؤ: ٦الصلاۃ‏ فی جماعة 
تعدل خمسًا رعشرین صلاۃ فإذا صلاھا فی فَلاةفأم رکوعھا وسجودھا بلغت محمسین 
صلاة؟ قال أبو د اود وقال عید الواحد بن زیاد فی هذا ا حدیٹ: 9صلاۃ الرجل فی 
الفلاۃ نضاعف علی صلاته فی الجماعة. ٠٠٢‏ وساق ا حدیث ۔انتہی-. 

تقال فی ”فتح الودوہ" : الظاھر أن ذلك إذا صلاھا بأذان وإقامة إذ اللائكة یصلون 
معہ حیتِذء وجماعة اظلاثكة یر فلذلك زادالأجر ۔انتبی-. 

وقال النذری فی ”کتاب الترغیب والترعیب ‏ فی بحث المرغیب فی الصلاۃ فی 
الفلاف: روا ا اکم بلفظه أی داودء وقال : صحبح علی شرطہماء وصدر ا حدیث 
عند الیخاری؛ ورواہ ابن حبان فی ”صحیحهٴ ولفظہ: قال رسول اللہ 85: اصلاۃ 
الرجل فی جماعة تزید علی صلاته وحدہ بخمس وعشرین درجة فان صلاھا بارس قَيّ 
فأتم رکوعھا وسجودھا تکتب صلاتہ بخمسین درجة4ء 

والفی -بکسر القاف وتشدید الیاہ اللّأة من تحت- هو القلاة کما هو مفسًر فی 
طریق أبی داود -انٹہی-۔ 

وأخرج النسائی من طریق داود ابن أبی هند عن أبی عثمان النہدی عن سلمان 
قال: قال البی 8ہا: ... فذکرەتحر روایة ابن أبی شیبةعن سلمان: کذاذکرہ 
السیوطی فی '”تنویر ا خوالك ” بعد قوله: وقدورد موصولا ومرفوعًا بقوله: فأآعرچج۔ ٠‏ 
شیبەفی '”الصلف والبیہقی فی ”الس من 














سعید بن منصور قی ”سنده وابن آبی. 


۳۸۰ 





ویر الفنك ۰ فی حصول اخماعة بن واخالك 


طریق سلیمان التیمی عن أبی عثمان النہدی عنْ سلمان الفارسی قال: إِذ' کان ائر 
ئٍٛء فاقام الصلاۃ صلی خلفہ ملکانء فإن آذن وأقام صلّی خلفہ من اڈلانکۃ ء' 





رض تہ 
بری طرفاہ یرکمون برکوعه؛ ویبسجد بسجودہ؛ ویؤمون علی د 
النسائی من طریق داود ابن أبی هند عن أبی عثمان النہدی عن سلمان فال: قال ٠!‏ 








؛ وآخر 


ب؛۰ ۔ فذکرہ؛ وآخرج سعید بن منصور عن مکحول قال: ' من أقام الصلاۃ عنر 
سعہ مُنکان: فإن أذن وأقام صلی حلفه سبعون مَلَکا" ۔انتہی-. 

لکئی لم أجد عذہ الروایة فی سان النسائی اللمروف بہ ااجتبیٴ فی هذا لو 
التتّع فی أبواب ا دماعة وأہواب الأذان بقصور نظری۔ ولا شكا أن السیوطی حجة ئی 





النقلء فنقله سند قری: 

وآخرج الہزار عن معاذ بن جیل تمال: مال رسول اللہ پل : امن صلّی منکم باللبل 
فلیجھر بقراءتہ فون بلملائکة تصلّی بصلائه وإن مژمنی امن الذین یکونوں فی الھوی 
وجبرانہ معہ فی سک بصلون بصلاته ویستمعون لقراءتہ وإنه لبطرد بقراءئہ عن تار 
ومن الدور التی حولە فسّاق ا من ومردة الشیاطین١ء‏ کٰذا اوردہ السیوطی فی | لقط 
امرجان' ٠>‏ 

وأخرج ابن اہی الدنیا فی کتاب الئہجّدٴ ۔ وابن الضرپس فی ٴفضائل ال 
وحمید بن زنجویە فی ٴ فضائل الأعمالٴ عن عبادۂ بن انصامت قال 
اللبل فلیجھر بقراءتہ: فإله بفرد ہجھرہ الشیطان وفساقی ان فون اگ :ئکۂ الڈین ہم ٹم 
الھواء سان الدار یستمعون لفراءتہ: وبصلون بصلائه فإڈا مضت ھذہ اللینة أو 











إذاقم أحدکم فی 





تلٹ اللیلة اللیلة اڈ 





انفة؛ فتقول : تلبیبه لماعدہ وکوئی عليه 
الوفاۃ جاء القرآن: فوقف عند راأسہ؛ وھم یفسلونہ فإڈا فرغ منه دخل القرآن حتی, 
ار بین صدرہ وبین کتفہ فإذا وضیع فی حفرتہ وجاءہ منکر ولکبر خرج+ فصار ینہ 
وبینہماء فیقولان . إلیك عنا فإنا ترید ان نسالہء 
الحنة ا حدیث. کذا أوردہ بطوله السیوطی فی کثابہ شرح الصدور بشرح حال الموت 





فیقول : وا ما أنامنا: 





والقہور وقال: وآخحرج العقیلی فی لضعفاء ۔ وابن اجُوزی فی الوضوعات من 


اف امرف رالا ظا داتی 
ئا 











- فی حصول افحماعة بائن وملك 





الوجیز : الذی تعقب یه علی موضوعات اہن 


نکیرں فیہ 





لحوزی حدیث عادة با آقام اح کم .. ا حدیث بطولہء وفیے ذکر مٹگر 


الکدبی و صاع وداود لیس لی فلت : الکدیی من بری+,فقداخرجے 





ای 





ٍ آلضربس فی فضائل القرآن امن وجہین آخرین عن 
بطولہ ولعظہ می حدیث معاذ أخر جہ الہزار -اہتہی- 


وا ابن عراق فی ئنزبه الشربمة عن الأحادہث الٰوضرعة بعد ڈکر ھذا 


الدلیا فی ' تتاب التہحد 





داد 





الحدبث, آخرجہ آنو بکو الأنباری فی ا کناب الوقف والابتداء امن حدیث ۶د ولا 








بصح فیە دارہ بن راضد الطفاری والکدیی۔ وتعتْب بان الکدی منەبری؛ ففدارجە 





فی مسلدہ : وابن آئی الدلیا فی التہجّد : واہن الفسریس فی فضسائل 





وابن نصر ھی کتاب الصلا 





کلھم من حدیث داود سن غیر طربق الکدِی 


قلٹ ' وداود وأخر چ لہ أبو داود والشسائی: وولقه ایں جہاب وادخلہ ان ححر 








آی التغریب فی ط۴ة من لم پلیس فیه ما بترك حدیث لأجلہ: ولہ شاہد بے حدیث 





ذبن جبل , آخر جم الہزار فی مسندہ عغن خالد ہن معدان عن معاف وف الفماعء 
قال الہزار! خالد لم یسمع من معاذ -انٹہی۔ , 

فھذہ أثار صربحة: وبعضپ وإن کانٹ 'سائیدھا ضعیف فعضہا و دال عنی 
حصول ا مماعة بامُلانکۂ و ا 








بحہ ٹرک دکرھا؛ خوفا من النطریل امرجب الملالة فحبر الکلا 








جا رإن کاٹ غیر صربحة: لکنہا کالصریحۂ ترکا ڈکرھا؛ لکون الصریع فاقیا لی 
المقصود من یر احتیاج إلی الکنایة 





وقد اسنفید میٰ سرہ الآڈار اللدکورة آمور 





یہ پستحب الآذان والإقامة للمسافر ومن یصلی فی الصحرء والارفضں 





گان منفرداء ویشھد لہ ما أخرجہ أبو داود والنسائی عیٰ عقبة بن عامر 








لی عبدی ھذا یوڈ: 





شیم للصلاۃ یخاف مئی قد 
ففرت لعندی وا خلت ا ازیی الاب لعیں آخر رط ئی مواسعیت ولہی مدا 


ہیں 





۰۲ دی حصول الحماعة بالجن والنك 





استحباب ا جھر پالقراءة فی الصلاة الجمھربة وااصلوات ال'یلبة للمنفرد 
ما صلی بالأذان والاقامق 

٭اانائث : تضاعف الصلاۃ فی الملاة إذا صلی ہالأدان والإقامة علی الصلاة فی 
کے الحماعة وحدبٹ 





بی داود نص قبه وإستادہ جید. قالہ العیلی فی الہتایة 
شرح الہدایٴء وقال النذری فی ٴکتاب الترغیب والٹرھیبٴ : ذھب بعض العلماء إلی 
ااصلاۃ فی الفلاة علی الصلاۃ فی ا حماعة -انتہی- . 

ٹم ذکر فی معرض استنادہ حد: 
وحدبث النسائی عن عقبة فی الأذان علی شَظیّة ا یل ٠‏ وقد مر ذکرھاء وحدیث ابی 
بعلی عن آنس مرفوعٌا من بقعة پذکر علیہابصلاةء آو ہذکر إِلا استسرت بذلك إلی 
ستہاھا إلی سبع آرضین: وفخرت علی ما حولھا من البقاع: ومامن عبد بقدم یفلاۃ من 
لأرضں پرید الصلاة 








آہی داوہء وحدیث عبد الرزاق عن سلمان 











خرفت لە الأرض۔ 

والیابع ۔وھو الآمر الذی نحن بصددہ أن اخجماعة تحصل بالملالکة 

وقال السیوطی فی الحبائك فی أخبار الملاك': ذکر السبکی فی ا حلبا 
شماعة حصل باملائکة کما حصل من بنی آدمء قال : وبعد آن قلت : ذلك بحتا رئیتہ 








فشاوی الحناطی ٴ من أصحاہتا أن من صلی فی فضاء من الارضی بآذان 
إقامة: وکان منقرداء ٹم حلف أنه صلی باجماعة: ل بحنث' 











اجاب بأنہ یکون بارافی بمیتہ. ولا کفارۃ عليه؛ ما روی أن النی پچ قال : ٭کل من 
دن وأغام فی ففضاء من الأارض وصلی وحدہ صلّم اللائکة خلفه صفوفاہ فإذا ح[ 
عنی ھذا ائعنی فلا بحئثء قال السبکی: ویتنی علی ذلك أن من ترك الجماعة بغیر 
عذر۔ وقلنا: بأئه رض عینء اطلائکة إن قلتا : إنہا کصلاۃ الآدمین: وانہات 
با خہعةہ فقد بقال : إنہا تکفی لسقوط القضاء ۔ان 

وفی الفروع من کنب ا تابلة قال فی انودار': تنحقد الحمعة والاماعۃ بطلائکۂ 
ومسلمی ای -انتہی کلام الیوطی 











س2 











تدویر الفلك 15 فی حصول ا جحماعة بال جن وافلك 
وقان السیوطی أيضًا فی ”تویر الحوالك علی موطا ماك تحت أثر صعبد بن 
السیب فی 'فناوی الحناطی ”من آصحاہنا: لو حلف من صلی فی فصاء من الارض, 
عفرا أذان وإقامة آنه صلی با جماعة کان بارآفی ینہ ولا کشارة عليه؛ واستدل 
بحدیث سلماںء ووافقه السبکی فی 'اللبباتٴ؛ واستدل ہە؛ وبحدیث 'ٴالوطا' - 
7 
وقال محمد بن عبد الباقی الزرفانی امالکی فی شرح الموطاَ بعد نقل: فيہ نظر ؛ 
فإن الابان مہئبة علی العرف -انتہی-. 
ظار ” لابن میم ا حنفی فی بحث احکام اللانَ بعد ذکر انعفاد 
ا یماعة با جن : ونظیر ذلك ما ذکرہ البکی أن اہحماعة حصل با لملائکة: وفرع علی 
ڈُلك أنەه لو صلی باذان وإقامة منفردًاء لم حلف أنه صلی با ججماعة لم بحنث ۔انتہی<. 
قال ابن عابدین الشامی ا حنفی فی ' رد الحتار علی الدر الختار بعد نقلہ : أقول : 
مائقله السبکی مأخوذ من حدبث: ؛إن اللسبافر إذا أذن وأقامٴصلی خلفه من جنود 
اللائكة ما لا بری طرفاہ؛ رواہ عہد الرزاق؛ ومقتضاہ وجوب اھر علیہ؛ لکن قدمن! 
فی باب الأذان التصربح عن 'الداتارخائیة' بان حکمە حکم النفرد فی ا جھر والخافتة؛ 
وبە یعلم أئە یحنٹ بحلفه عندناء لا سہما والأبان مبنیة علی العرف عندناء رر منفرد 
عرفٔا وشرعًاء وإلا لأمخذ أحکام الإمام؛ علی أئە مرٴفی الفصل السابق نہ لا پلزمه اھر 
إلا إذا نوی الإمامة؛ وکذا مرٌفی شروط الصلاۂ أئە لا یحنٹ فی لا یم اَحِدُ ما لم ینو 
الإمامةء ؤلیس فی ا حدیث التصریح بالافتداء بە: وإن کان امراد ذلك؛ فلعل انعقاد 
ا مماعة با جن واللك: تھا پستلزم أحکامھا إذا کانواعلی صورة ظاھرةء ولھڈالو جامع 
جنئی امرأۃ: ووجدت للۃ لا یلزمھا الاغتسالء کما فی ٴالحخائیةٴ إلا إذا أئزلت؛ کمافی 
الفتح ‏ آوجاءنا علی صورۃ آدمی: کمافی ٴاخلیةٴء وکذایقال: فی إمامة ا لی 
انٹہی کلام ابن عابدین- ٠‏ 
انظار: 





وفی ‏ الأشباہوا 











قولہ : مقتضاہ وجوب ال جھر عليه؛ فان وجوب اھر إتما هو إذاعلم 


قطمًا أنہم یصلّون مقتدین به بحسب الظاھر ولیس کذلك؛ فلپس کل رجل یری ملا 
رہ 





۷ فی حصول الماعة با جن و ثنكہ 








رلا کل مام یعلم ذا 


اما ثانیا: قفی قولہ: وبه یعدم أنه یحنث بحلقه عتدنا۔ قزنہ یہغی ان یفید ذلٹ جا 





ام بتو شبنًام أولوی جماعة عرفیة 








ہکن بارٴا بشھادۃ الصادق اٌصب 


وآما تالنًا: غفی قوله: وھو منفردعرفًاوشرعًاء فإنه وإِن صح انفرادہ عوفاء 





لاخیار ؛ثواردۃ فی 
)لا لأخد أحکم الإمام۔ فہن اأخذہ أحکام الإمام ود علم 





ار قد َتزعایٹوائۃ 








و سا رابھ: فقی قوله 
جس طضت رادتب یتین 
واماخامت: ففی قولہ: لیس فی الحدیث التصریح بالاقتداہ یہ فوت اثلفط الذڈی 





٭ وینتفی !طلاق الإمامة رأسا۔ 





بوآس سَابما۔ ففی قوله رولھذالو جامع جلّی امرأۃ. ِلخ+ فیه بحث متوئف 


فی وتفصیق ذلك أن مسآألة وطہ ا لی تلاإنسیة قد وقع فی وضعھانوع اختلاف 


نالت: معی جلی یاتیتی فی اٹوم مرارًا+ 





ضل علیب دانٹھی۔- 
رقال ا حموی فی حواشی ‏ لاہ : یفھم متە أنہالو قالت: بألینی فی الیقظة 
نہا نہب علیہ انفسل بالایلاج وإِن لم تنزل: لأنە لا بانیپ إلافی صورۃ :دمی؛ فلیحرر 


ست 








وفیە ما لا یخفیء فإن آنحصار إتیالہ ھی حالة الیفظة قی صورۃ آدمی متوع۔ فبن 
رزیة جن علی صورتہم: أو علی صورةغبر الآدمی ممکن؛ تل متحقل۔ وفي عصہۂ 
ک٥‏ 





تدویر الفلك .۰ قی حصول ا جماعة با جن واثلك 
وضع فی حالة البقظةء کما فی الظھبریةٴ و ”ا خلاصةٴ وغیرھما: امرأۃ قالت: معی 


جتی باتینی فی الیروم مراراء أو أجد قی نفسی ما أجد [ذا جامعنی زوجی لاغسلٌ علیبا 





وقد رضم این الہسام فی ”فتح القدیر السآلة فی حالة النوم؛ وقیّدھا بقولہ: لا 
یخفی آنە مقیٔد با إذالم ثرالماءء فإن رأته صريحمًا وجپ الفسل کانہ احتلامء ؤقد غترٌ 
صاحب ویر الأابصار " بإطلاق عبارات بعف الکتب؛ فقید ا حجشفۃ فی بحٹ 
موجبات المسل بالاآدمی؛ حیث مال : وإیلاج حشفة آدمی؛ وقال فی شرحه متخ 
الغفار ": احترز بالقید الأول عن السّی لمافی ' الحیط: لو قالت امرأۃ: معی جتی یأئینی 
فاجد فی نفسی ما أجد إذا جامع زوجی لا غسل علیہا -انتہی- . 

ولا یخفی عليك ما فیه فان عبارة للحیط ‏ ونحوھا إِن کانت محمولة علی حالة 
الوم فحکم عدم وجوب الفسل صحیح+ لکن مع القید الڈی ذکرہ ابن الھمامء لکته لا 
یقتضی تفیید ا حشفة بالآەمیء فإن الکلام عناك قی الیفظق لا فی النام وإن کائت 
محمولة علی حالة الیققلةء فقد قیدھا ابن أمیر حاجٌ فی حلیة الحلی بہاٴ: إالم یظھر 
فی صورة آدمی : أما إذا ظھر فی سورة آدمی وجب القسل؛ ومع قطع النظر عنه عدم 
وجوب الغسل وإن لم یظھر فی صورة آدمی بعد تحفٌقھا آنه یجامعھا فی البقظة عا لا 
اود او 

ولذا قال آبو الحالی ا حتبلی فی 'شرح ھدایة آبی الخطاب اخنبلی ‏ علی ما ئقله 
الشیلی: امرآۃ قالت : إن جنیا یڈئینی کما یاتی الرجل اطرأۃء ھل یجب علیہا الفسل؟ قال 
بعض ا حنفیة لا غسل علیہا لائعدام سبیہاء وعو الإیلاج؛ والاحتلام فھو کالنام بغیر 
إنزال۔ ى 

قلت: وفی ماتقاله: نظر؛ لأنہا إذا کانت تع رفھا أنه بجامعھا کالر جں؛ قکیف 
یقول: لا إیلاج ولا احتلامء وإذا انمدم السیب وعو الإبلاج أو الاحتلامء فکیف پوجد 








قاع -تیں۔ 
وکذا بحث فيه صاحب ٴ البحر الراثق " بقولہ: قد یقال : ینبغی وجوب الغسل بغبر 


إنزال لوجود الإیلاج؛ لأنہا تعرف آه بجاممھاء کما لا یخقی -ائتی- 
7۰ 








الفثك ۹ غی حصول الحماعة بالججن وامئہ 


وبا جملة فااشول: بأنہ لا یجب الفسل بوطء اجَلّی فی الیفظة لا إذاآنزئت 








واما تامنا: ففی فولہ: وکذایقال: غی إمامة ا جنی فإئە یفید أن إمامتہ 





تصح 
ظھر بصورة آدمی۔ وھذ!م لا یظھر وجھه؛ فن اتی مکلّف بأحکام الشریعة+ سواء 


آدمی أو لا فا - فان الشام ا بعرف ویٹکر ولا تسرع نی الرذ 








وانقیام والقعود غآمر ظاھر وظامر ما مر ڈا 





قضیلۂ قراءة آلقرآن مطنقا۔ بل استماعه فقط ۔ 


لک قال السیوطی فی تفسیرہ الد رٌانٹور”: 





بن سلامة ان عمر بن اخطابِ سقط 





رآ اقتداء الائس باملائکة: فالأاصل فيے حدیث إمامة جبریں للنبی نٹ فی 








پرمینء وعو حذیث روی بطرق متعددۃ فی کتپ معتمدة قی بعضیا ان البی پل 


صحابہ اقندی بە وفی بعضھا أه 
صحابه اقندی بەء وفی ٦‏ 





ىی یه واصحايه اقتدی یه 





واختلفت ائروایاٹ فی آول صلاة صلاھا جبریل بہم: قفی بحضب أنه صلا 


۸۷ 

















اللعراج: وکائت [مامتہ إلی صلاۃ الصبح من الیوم انفائٹ 


وقدبط طرقہ راختلانہ ان عبدالمر فی الا ستدکا و ابد 





لوط والعیٹی فی "لبنایۂ شرح اٹھدا 
والزیلعی فی ' نصب اثرایة لٹشخریچ أحادیٹ الھمتابةاے بایں حجہ العسد۔ 
الدرایة لتخریج أحادیث الہدایةآے وفی ‏ تلخیص پ 
الوجیز لارافعی الکبیر وغیرھم۔ 


وخلاصة کلامھم ان قصة إمامة جبریل رویٹ ضی جماعةمی الصحایةان 













مختلضة: مہم جاہر بن عبد اللہ قال: ”جاء جبریل إلی زع 
الٹس فقال: قم یامحہدا فص فصلی ااظھر حین ۔الت الشمس ء ثم مک 
إِذا کان قیء الرجل ملله جاہ للعص: : فقال: قم یامحم۔! فصل انعصر ؛ ٹم مکٹ نی 
غم فصل المقرب: فقام فصلاھاء ثم مکٹ حتی از 
جاءہء فقال: قم فص زٴالعشاء: نقام فصلاھاء ٹم جا حین سطع الفج ٠+‏ 
فقال: قمیامحمد! فصل الصبح؛ ثم جاءہ من الغداۃ حین کان فی۔ الرجل مثله 
قم یامحمد! فصل الظھر؛ ٹم جاہہ حبن صار ظلٌ کل شیء مثليه فقال : قم یامحہ۔۔! 
فصلٗالعصرء ثم جاء للمغرب حین غابت الشمس۔ فقال : قم یا محمد! فصل اذفرہ 
ثم جاء للعشاء حین ذھب ٹلٹ اللیل الأول؛ فقال : یامحمد! فصل العشاء: ٹم جاء 
الصبح حین آسفر جا فقال: غم یامحمد! فص الصبح: ٹم قال : ماہین ذین وقت 
کلهٴ أخرجہ النسائی من حدیث بردعن عطاء: ومن حدیث وہب بن کیسان کلاھم! 








إذا غابت الشمس جاءی 
غاب !ا 











عن جابرء وأحمد والدرمذی وابن حبان وإسحاق من طریق وھب؛: وقال الترمڈذی: قال 
محمد: حدیث جابر أصحٌمٌیء فی الواقیت: وقال ال حاکم: صحیح علی شرط 
الشْیخین ولم یخرجاہ. 

ومنہم ابن عباس قال: مال النبی ٹڈ : ہآتانی جبریل عند باپ البیت مرتین فصلی 
بی الظھر حین زالت الشمس ٠٠...‏ الحدیث: وفی آخحرہ اثم التفت إِليَ جبریل وقال ھذا 
وقت الّأئباء من قبلك والوقت ما بین ھذین ٥‏ آخرجء الشافعی وأحمد وآبو داوھ 








ک0 


٦ 





مذی وابن خریة واندارقمٰنی واماکم وعبد الو 


عبد البر؛ وقی إسنادہ عبد الرحمن بن اخارث بن عیاش مختلفضہ 








خید الرزاقء وھی متابعة حسنقء 


اقآ ا اح تی ات حا ا فی الضعفاء من 
َ لجھم وھو ضعیفء قال ابن حجر ؛ وفیه من النکارۃ ابتداءہ 
بجوم 
ومنہم آبو عریرۃ أخرج حدیقه النسائی بیاسناد سن والترمذیء وفیه أن للمغرب 
۳ ونقل عن الہخاری أنه خطأء وا حاکم وقال: صحیح الإسناد والیزار. 
ومنہم أبو مسعود الأنصاری أخرچ حدیله إسحاق بن راھویه والبیہقی قی 








الدلائل " سو حدیث ابن عباس والطبرائی وأبو داود وابن خزیة وابن حبانء وھو فی 
الصحیحینٴ من غیر تفصیل الأوقات ٠‏ 
ومنہم عمرو بن حزم حدیثہ عند عبد الرزاق وإسحاق بن راعویہ؛ ومنہم آبو سعیدد 
تحدری أنمرچه حدیٹه أحمدفی أمسندہٴء والطحاوی فی شرح معانی الآثار+ 
منہم آنس أخرج حدیثه الدارقطنی واہن السکن فی آصحیحە ٴء والإسماعیلی فی 
معجمهٴ ومئہم أبو موسی الأشعری وبریدۂ وعبد الله بن عمرء وحدیثہم فی صحیح 
وفی الباب آنار آخر مرسلة موصولة فی ٴموطلأً مالك ؛ و ٴ مراسیل آبي داود٭ و 
تاریخ ابن خحیشمة وغیرعمء وقد استشکل حدیث إمامة جبریل علی قواعد أصحابنا 
احنفیة حیث قالوا؛ إند لا یجوز الاقنداء باملك؛ لأئه غیر مأمور فھو متنقل؛ ولا یجوز 
اقتداء القترض بالتنفل+ حدیث: ٭الإمام ضامن! وغیرہء 
والمشہور فی ا راب عنە فی کتب آصحانا أمران: الأول: أن إمامة جبریل کانتہ 
خصوص التعلیم؛ > فجوزت اختصاصا بالئیں 8ء وفیه أنە ورہ فی بعض الطرق أن 
آصحاب الٹبی وو أأيضًا کانوامقندین معه بجبریلء فأتی یصح حکم امخصوصیة٠‏ 
والٹانی: أنہ یحتمل أنہ و أعاد تلك الصلوات التی صلی خلف جبریل؛ وف 
۸۷| 














تدویر الفلك ٢‏ فی حصول اجحماعة با جن وك 
مجردالاحتمال غیر مسموع فی الأمور اْنقولة۔ 

والأولی فی ا واب آن یقال : ا أمر جبریل لإمامة الٹبی ق وآداء الصلوات فی 
اوقاتہاامعہ صار مکَقًا بہاء و لم ییق مَنقّلا 

قال الحینی فی ٴالبنایة شرح الھدایة ؛ ٹم إِن الشافعیة استدلوا بحدیٹ إمامۃ 
جبریل لصحة إمامة التتفّل الفترض+ وقالو!: إن جبریل کان متنقلا معلَسًا: والنبی این 





مفترض 
قلد': هذہ دعوی فمن این لھم أنه کان منشّلاء آما کونہ معلَنًا 





قاوا: لا 











قد هذا لا بسلم عقلاء وإنما علم بالشرعء وجبریل مامور ہالإمامة ہی 
ولم یؤمر غیرہ من اللائکة؛ فلما خص بالإمامة: جاز أن بخ صٰبالفرضیةء 

وروی فی حدیث ابي مسعود فی ' الصحبعین" قال: بہذا أمرت -ہضم الناء 
وفتجھا۔ آما الفتح فظاھر: وأما الضم فیدل علی أن جبریل کان مأمورٴاء ولکن نم یعلم 
کیفیۂ أمر اللہ لہ؛ ہل قال لە: بىغ قولا آر فعلا أو کیف شنٹ: ولایقال: إ آمرہ ان 
بیاغہ فولاء وییلغہ فعلا؛ لآنہ حینئذ یکون مخالفًا غیر عتٹل -ائتبی کلامہ-۔ 
تلبيه : 

اقتداء النہی لال ہجبریل لا پٹ وهُم مدە ان جبریل أفضل من النبی الا بناء علی أن 
الاحق بالإمامة هو الأفضل: وذلك لآئہ کان خصوص التعلیم؛ وھذا کما اقندی رسول 
اللہ اٹ فی بعض صلوانه بعبد الرحمن بن عوف وأبی بکر الصدیق لضرورۃ حقت بہ؛ 
فھل بقال : إنہما آفضل منه کلا ورسول الل اَل سید الخلائق أجمعین عليه وعلی آله 
صلوات ربّه إلی یوم الدین. 
ولیکن ھذا اختدام الکلام وا حمد لله علی الإغام؛ وکان ذلک یوم انشلاثاء الرایع 
والمشرین من لحرم من السنة ا حامسۂ والشسعین بعد الأئف واڈائٹین من المجرۃ علی 
صاحبہا أفضل الصلوات وأزکی تحبة؛ وقد حصمل بہذۂ الثألیف وفاء ما وعدتہ لی 
تعلبقات ' الھدایۂ 















ا حمد علی ائبدایة و النہایة۔ 











٦‏ فی حصول آلمماعة بالجن واللك 


فھرس الملوضوعات 





إمامۂ ان وأقوال العلماء فیھا ۔ 009+ ۹ جو ا 
فرع: إذا اجتمع إمام من الإئس؛ وإمام من الانس وھما متساوبان فی امراتب: 

الٹی بعتبر العلو فیہا للإمامق ھل یقم امام الإنس مقتضی القواعد؟ ۹۰۰۰۰۰۰۰٠٠۰‏ 
الفصل الٹانی فی حصول الججحماعة با ملائکة ٠‏ 
الآثار الصریحة بعضھا وإن کانت آسائیدھا ضعیفۂ؛ بعضھا قَویٔة دالة علی 





حصول المماعة بالملائکة واقتداءهم بالأئمة البشریة ا ا ا سک کی 
للامْ رر اسطا الگاو اکر کیو ل76 مستو رتا 
الأول : آلە یستحبٗالأدان والإقامة للمسافر 097 

الڈرض القفر: أو إِن کان منفرهًا ا ورتععی ا 














رالائیں) ساب اقور اك انل فلا مھ را والست ا الایلا انظطرہ 
ولا سیما إذا صلی بالأذان والاقامة یف وک 
والٹائٹ: تضاعف الصلا لاقدان مت کر سیل بد 

لے 020" ۰ 
والراہم وھو الأمر الڈی تح بصددہ أن الجماعة حصل بائلائکة 23۰ 
کلام السبکی فی أن الجغماعة حصل بالااٹکھی یت ئا ٦‏ 
لامابن عابدین علی ما لال السیگی ۰ی یی اک یہ ہا 
الأنظار في کلام ابن عاہدین۔ : یں 7 3٦‏ 


4۰ 








٤‏ فی حصول ا لماعة باخجر 





صلاۃ ا ملائکة ال اقتداءعم: ھل ھی کصلاۃ الآدمین فی الٛأقعال والاقوال؟ ۔ 


اقتداء الإنس بالملائکۃ 





الختلفة لقصۂ إمامة جبریل 
استشکل فی حدیث إ!مامة جبریل علی قواعد اصحابنا ا نفیة حیث قالوا 


!یہ لا ہجوز الاقتداء بائملل؛ لأئہ غیر مامور فھو متتفل ٠.‏ 








:اہ النپی کٹل بجبریل لا بتوھُم منہ أن جہریں آفضل من اللبی ٹل 








۳۴۶ 





ہام لو ٹا فتیت بت کیا ي 
کہم وترفکےتی جم 
َمحذاله ال 





النکائیسُم 


بے 


جمیع اخقوق محفوظۃ لإدارۃ القرآن 
بینم طیع ہذا الکتاب أو جزء ملہ بکل طرق الطیع آوالتصویر 
۰( ۶5۹۶۷ 3101115 ال۸ 
خ751.4301. .117.00301 ۱۷۸۰ 01۸0 111 ۸ح 10۸ 


۸۷0 2۵۶ 0۴ مطا لچھد علممتا اط‎ :ءم٣ہ٥ں‎ ٥۵ ٥ 
مد × آ”ستائسں‎ ٥۵۰۸۸ 0۲ لد لرطا‎ 10٥5 





الطبعة الاولی:۔۔* 7ر و 
لصف والطیع والڑخراج ایی مدء ... یادارۃ الفرآن کراتشي 
اعتنی بإخراجہ الفي وتصمیمه علی الکمپیو: تلم قرف ور مد 
قرف علی اہج وھ مصعدہ ای و شرف پر 
من منشورات: 
إدارة القرآن والعلوم الإسلامیة 


۵ قارف ایت کراتي >٥‏ پاکتان 
الھائف ؛ ۷۲۱٦۵۸۸‏ فاکی ۱-۷۲۲۳٦۸۸:‏ ۰۹۲۲+ 





غا1ہ.۳۸۰ممئررڈل 9 نیو ا۸/2 ۔ک 
ویطلب ایضا من : 
اللکیة الإمدادیة ہاب العمرۃ مگة اذکرمة - السعودیة 
مکتبة الإیمان : السماتیق الدینة للتورة- السحودیة 
مکتیة الرشد الریاض - السعودیة 
إارۃ إ لماش پا بے اقار کلي لاھور - پاکستان 


تلود 





زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس 


دا لن خلق الأرضین والسسوات: وفسٌمھا علی سہع طبقشات؛ وشکرا لن 
جعاھا سک للجن والإنس: وائلالکة وغیرھا من الخلوقات: أشھد آنہ لا إله إلا هو 
برحدہ لا ش ريك له؛ تعالی عن ال جنس وا جہات؛ واشھد ان سیدنا محمداعبدہ 
ورسولہ سید ولد آدمء أفضل الخلوقات صلی الله عليه وعلی آلہ وصحب وسلم أفضل 
صلوات وآزکی تحیات, 
وبعد؛ فیقول من لا صنع لہ إلا اکتساب ا خطیثات: ولا حرفة لہ إلا افتراف 
السینات؛ الراجی عمفو ربه ذی الفضل والھبات ابر الحسنات محمد عبد ال ہی النکنوی 
ء الحنض مذھبٔا؛ الألصاری الیوبی سبًا ابن البحر الخًار الغیث الدرار: مولاتا 





احافئظ محمد عبد الحلیم >آدخلہ الله فی دار النعیم- هذہ رسالة ثافعة وعجالة کافیۃ 
فی دار النعیم۔ و :-. 





فی نفسیر قولہ تعالی 





تحقبق ار ابن عباس رضی اللہ عنه؛ ووفاہ من کل بأس اٴ 
الہ نلڈی خلق سہع سموات ومن الارض مثلھن4 سیع أرضین: فی کل أرض ئیں, 
کئیکم؛ وآدم کآدمکم؛ ونوح کٹوح وابراھیم کزبراھیم؛ وعیسی کمیسی؛ سمَاۃ 
وزجر الناس علی إنکار أثر این عباس٭ 

سلکٹ فیب مسلک' متوسطاء متجتبًاعنٰ إفراط فرقةء وتفربط فرقة: فان فرقۂ 
سعت فی إبطال الاثر المذکور؛ وحکمت عليه لضعف والوضع ونحو فلك من أباطیل 
الامورء وفرقة مالٹ إلی ثفویته من حیث الاسنادء وفسرہ بتفسیر آدی إلی الفساد: وأتا 
لست برا لا بہڈاولا بڈلكء ہل اخترت الطریق الوسط فیما عنالك٭ وقد کتبتِ قبل 

۶۹ 








و ایی 0 
عذافی هذاالباب رسالة سمیتہابٴ الأیات البیتات علی وجود الأن 
الطبقاتٴ؛ وآخری مسناةی داقع الوسواس فی أثر ابن عیاس ٴء وکلاھا 
اسان الھندیةء وعذہ وسالة ثالثة بذفة أحل احنة 'مرییۃ۔ مرتبة عقی بابین عما لتحقیق 
'نناصد کالأصلین: والل آسال ان یجعلھا خالصة لوجھہ الکرچ: إئە ذو الفضز 
العمیم+ 











لو 





جر الناس علی إنکار آثر این عباس ___ ٥‏ ایاپ الاول فیسن تکلم علی ال 


الباب الأول 
فی ذکر من تکلم علی الأثر اذ کور مع ما عليه 


اعلم أن ابناء الزمان قد بالغوافی عدم قبول الاثر للذکور٭ ووجھوہ بوجوہ کل 
تھا کھباء منٹور: فقال البعض : سند ھذا الأثر مجروحء وفی روات من هو مفدوح 

أقول: رواہ ثضات علی انرآی المسصیح؛ ومصحُح سندہ جع من رباب 
التصحیح؛ وسکت علبه جمع من اصحاب الٹرجیج. فعدم قبولہ رای غیر یج 
مسندرك احافظ أبی عبد الله ا حاکم" ! احمد بن یعقرب اللقفی نا عبید بن غنام+ 
ناعلی بن حکیم تا شريك عن عطاء عن آبی الضصحی عن ابن عباس فی قولھ تعائی , 
ومن الأرض سٹلھ نچ قال: سبع أرغین فی کل أرض لبی کٹبیکم؛ وادم شأدمکم: 
ولوح کنوحء وابراھیم کابراھیم+ وعیسی کعیسی) ھذا حدیث صحیح السناد . 

حدثا بد اللہ نا إبراھیم بن الحسین ناآدم اشعبةعنٰ شمرو بن مرۃعن آبی 











الضحی عن ابن عباساقال: ٴفی کل أرض نحو إبراھیمٴ ء ھذا حمدیث علی شضرطہ 
البخاری ومسلم -انتہی- 

وفی الدر النٹور للسیوطی: اخرج ابن آپی حاتم: وا حاکم رصححہ: والبیہقی 
فی شعب الایمانٴ ء وفی کتاب الأسماء والصفات من طریق أبی الضصحی عن ابن 
عباس: سیع آرضین فی کل أرض ئبی کثبیکمء وآدم کادمکم؛ ونوح کنوحکم, 
وإبراعیم کابراھیم: وعیسی کعیسی؛ قال البیہقی : اسنادہ صحیح۔ لکنہ شاذ تجرۃ لا 
أعلم ابی الضحی عَابمًا علیہ -انتبی-۔ 
وفیٴ اجوبة للأسئلة للزرقائی: السوال ا خامس والسادس والاربعون: 


دغی 





زجر الناس علی إنکار آثر ابن عبامں ___ > اباب الاول فیمن تکلم علی الأثر 

ہل الآرغی سبع طبقات: کالسماءء ومل قبین خلق ا۵٠‏ .- 

انواب : تال اللہ : ومن الأرغی مئلھن٭ء وقال فی آیة آحری۔ طزائم تررا 
کیف خلق اللہ سبع سموات طباکًا ہچ فآفاد أن طباقًافی الآیة الأولی مرادہ وإن لم یذکر+ 
فیکون الثلیة قی الأرض کذلك ۔ 

قال اہن حجر : ویدل لە ما رواہ ابن جریر عن این عباس فی: لومن الأرض 
مثلن 4 قال: فی کل آرض مثل إبراھیم ونحو ماعلی الأرض؛ عکذا أخرجه مختصراء 
وإسنادہ صحیحء وآنحرجہ ا حاکم والبیہقی مطولاء وأولە سبع آرضینء فی کل رض 
آدم کآدمکمء ونوح کتوحکمء وإبراھیم کابرامیمکمە وعیسی کعیسکم؛ وئبی کبیکم؛ 
قال البیہقی: إسنادہ صحیح إلا آنه شاذ 

وفی 'آکام الرجان فی أحکام ا مان ٴ للقاضی بدر الدین الشبلی ا نفی تلمیذ 
الڈھبی وا مزی قی باب السادس عشر : جعھور العلماء عَلعًا وسلفًاعلی نہ لم یکن من 
ا جن قط رسول؛ وقال این جریر: حدثنا ابن حمیدنایحیی این واضحء ناعبید بن 
سلیمات قال : سثل الضحَاك عن ا جن ھل کان فیہم من نبی قبل ن یبعث الشی لا 
فقال: الم تسمع إلی قول اللہ یا معشر الن والانس آلم یأنکم رسل مکم یقصون 
علیکم آباتی یعنی بذلك رتسلا من الإنس ورسلامن ا نہ وقال ابن حزم: لم یبعث 
علی امن نبی من الإنس البتة قیل نیینا ِء وکا الابی ببعث إلی قومهء قال : وبالبقین 
ندری أنہم قد أنذرواء قصیحٌ آنہم جاەھم آنیاء منیم۔ 

قلت: ویدل عئی ما قائہ الضحَاك ما روہ ا خاکم؛ فقال: حدثنا أحمد بن یعقوب 
التقفی نا عبید بن غنام ناعلی بن حکیم تا شریك عن عطاء بن الساتب عن أبی الضحی 
عن ابن عباسء قال: ومن الأرض متلھن سبع أرضین فی کل رض نبی کئبیکم؛ وآدم 
کآدمکم؛ ونوح کتوحء وایراعیم کإبراعیمء وعیسی کعیسیء قال شیختا الذھبی 
إسنادہ حسن ۔ 











له شاھدء قال ا حاکم: نا بد اللہ بن ا حسن نا ]براھیم بن ا حسین نا آدم نا 
شعبةعن عمروبن مرةعن أم آبی الضحی عن این عباس فی قولہ تعالی: فإخلق سبع 
سماوات ومن الأرضی مئلھن٭ قال : فی کل رض تحو إیراھیم: قال شیخا الذھبی: 
۹ اخ 





جر الناس علی إنکار أثرابن اس .۷۰ لباب الأول فیمن تکلم علی الاثر 
ملا حدیث علی شرط البخاری ومسلم؛ ورجالە أئمة -انتہی۔۔ 

وفی تفسیر العماد بن کثیر قوله تمالی . فومن الأرض ملین أی سبعا أبضّاء 
شماثبت فی "الصحیجین من ظلم قید شبر من الأرضء طوقہ اللہ من سبع أرضین؛ 
من حمل علی سبعة أقالیم فقد بعد النجعةء فأغرق فی النزع+ وخالف الفرآن والحدیٹ 
بل مستند وقد تقدم فی سورۃ ال حدید عند فوله : طھو الاول والآخ ر4 ذکر ارضین 
السبع؛ وبُعد ما بیہن وکشافة کل واحد منہن خمسمائة عامء وھکذا قال ابن مسعرد 
وغیرہ۔ 

وکذا ا حدیٹ الآخر : ماالسسوات السبع ومافیہن وما بینہن فی الکرسی إلا 
رض فلاۃء وقال ابن جریر : ناعمرو بن علی نا وکیع عن الأعمش عن 
إبراھیم بن مھاجر عن مجامد عن ابن عباس فی فولە تعالی: ومن الأارض مڈلھن 4 
: لو حدثتکم بتفسیرھالکفرمء وکفرکم تکذڈیکم بہا۔ 
وناابن حمید نا یمقوب بن عبد الله بن سعد القمی الأشعری عن جعفر بن أبی 
الغیرۃ الخزاعی عن سعید بن جبیر قال: قال رجل لاہن عباس! من الارض مٹلھن ٠‏ 
فقال : ما یؤمنك إن 'محہرك بہا فتکفر . 

وقال ابن جریر: اعمرو بن علی ومحمد بن الٹنی نامحمد بن جعفر نا شعبة عن 
ضمرو بن مر عن بی الضصحی عن ابن عہاس فی ھذہ الَیة قال : فی کل أرض مٹخل 
إبراھیم ونحو ما علی الأرض من ا حلق ٠‏ وقد روی البیپقی فی کتاب الأسماء والصفات 
ھذا الاثر عن ابن عباس آبسط من هذا السیاق: فال! نا أبو عبد اللہ ا حافظ نا آحمد بن 
بعقوب ٹا عبید الله بن نام النشعی نا علی ہن حکیم نا شريك عن عطاء بن السائب عن 
آبی الضحی عن ابن عہاس أئە قال: ‏ ومن الأرض مثلھن سبع أرضین فی کل رض نی 
کنبیکم وآدم کآدمکم ونوح کنوح وإبراھیم کإبراھیم رعیسی کعیسی؟؛ ثم رواہ البییغی 
من حدیث شعبة عن عمرو بن مرۃ عن بی الضحی عن ابن عباس قال: ١فی‏ کل رض 
نحو إبراہیم؟: ٹم قال البیبقی : [سنادھذاعن ابن عباس صحیح؛ وھوشاذمرق لا 
أعلم لہی الضحی عليه متامًاء والل أعلم -انتہی<. 

وفی تفسیر محمد بن علی الشوکانی السمی بٴ فتج القدیر: اللہ الذی خلق سیع 

اخ 

















ژجر الناس علی إنکار آثر ابن عباس __ ۸ لباب الأول فیمن تکلم علی ا۷ 
سماوات ومن الأرض مثلھن: أی وخلق من الارض مثلھنء یعتی سبعًا قد اختف 
فی کیفیة طیقات الأرضس؛ قال القرطبی فی تفضیرہ: اختلف فیہن علی 
وھو قول ا شمھور علی سبع آرضین طبِاقًابعضھم قوق بعقیء بین کز أرض وآرەر 
مسافة کما بین السماء والأرضںء وفی کل أرض سکان من خلق الہ 

وقال الضحاك: إنہا مطیقة بعضھاعلی بعض من غیر فتوق بخلاف السماواتء 


والاول آصح؛ لان الأخبار دالة عليه فی ائٹرمذی والنسائی وغیرھماء 


احدعہ 








ال مجاعد: بٹنزل الأمر من الس اوات 





ایتنزل الآامر بینہنە الآمر: الوحی 
انبع إلی الارضین السبع؛ وقال ا خسن بین کل سماء وبین 

وآخرج عبد بن حمید وابن اللنذر من طریق سعید ین حبیر عیٰ ابن عباسی أمہ قا 
رجل: اللہ الڈی خلق سبع سماوات ومن الڈرضی مفلھن۔ ققال ابن عیاس ما یؤمنك !ند 
آخیر با فتکفو: وآمخرج ابن جریر وابن أبی حم وا حاکم والبیہفی فی الشعب من طریق 
أبی الضحی عن این عباس فی قولہ تعالی: ومن الارض ملین قال: سیع رضیں 
قی کل رض ئیں کلبیکم؛ وآدم کأدمکم؛ ونوح کنوح : و[ 
کھیےء قال البیبقی : عذاإسناد صحیح: وھو شا برة لا أعلم لأبی اتصحی علبہ 
متابمًا ۔انتہی-. 

















ایم کزی ھی وحیسیے 


فی تخریج آحادیث شرح افواقف للسیوطی: روی ال حاکم فی اللستدرك اص 
این عباس فی قولە تعالی: الہ الدی خلق سبع سم ‌وات ومن الأرض مثلم ن٭ قان 
سبع آرضین فی کل آرضی نی کنبیکم وآدم کأدمکم۔ ونوح کنوحء وإبراھیم 
وعیسی کعیسیء وقال صحیح ۔انتھی-. 

وفی 'فتح الباری" للحافظ ابن حجر العسقلانی: قال الداودی فی قولہ تعالی 
ومن الأارض مسٹلھن * دلالة علی الارضین بمضھا ضوق بعضی؛ ونقل عن بعض 
امتکلمین آن الثلنة فی العدہ خاصةء وأن السیع متجاوزۃ وحکی ابن التین عن یعطیہم 
أن الأرض واحدةء قال : وھو مردوہ بالقرآن والسنۃ 

قلت : آولہ القول بالتجاوز وإلا فیصیر صريح قی اللخالفة٠‏ ویدل دمقو 


راس 











وبن مرۃعن آبی الضحی عن ابن عباس نے 
:. 


عَدَرَوَهابن خریر من طررق شمیقون فس 








زجر الناس علی إنکار اثر ابن عیامں ___۹ الباب الاول فیمن تکلم علی الاثر 
قوله تعائی : ڈ ومن الأرض مثلھن؟4 قال : فی کل آرضی مٹل إبراھیم ونحوہ 

ماعلی الأارض من ا خلق: ھکذاآخرجه مختصر؟ء وإسنادہ صحیح؛ أخرجہ 
البیہقی من طریق عطاء عن آبی الضحی مطولا وأولہ: سبع آرفمین فی کل أرض آدم 
کادمکم؛ ونوح کنوحکم؛ وابراھیم کإبراھیمء رعیسی کمیسی) وثی کنبیکم: قال 
البیہقی: إستادہ صحیح إِلا أله شاذ وظھر قولہ تعالی: لومن الأرض مئلھن 4 یرد 





رض آرض خمسمائة عام8ء وآخرجه إسحاق بن راعویه والیزار من حدیث آبی ڈر نحوہ 
000 

فانظر إلی کلام مؤلاء الأجلة یظھر لك منە تلاثر اللذکورة قوۃء فإِنه روی مختصرا 
ومطولاء واحدھما یشھد الأخر ویژیدہ تأییدا: أما الختصر فقال ا حاکم فیه: ھذا 
حدیث علی شرط البخاری ومسلمء ووافقه الذھبی؛ وحکم علی إسنادہ بالصحة 
المسقلانی؛ وسکت علیہ الشبلی والزرقائی؛ وم الطول فحکم ا حاکم علی إِستادہ 
بالصحة: ورافقه الذھیء إلا أن أعلاء ذو وستعرف آنە هتا لیس بعلة قادحةء 
وسکت علی ذُلك السیوطی وحکم علیہ الذھبی بالحسن : وسکت عليه الشبلی؛ وکذا 
السیوطی فی کتابه ٴلقط المرجان فی أخبار ا مان + ومایشھد بکون قابلا للاحتجاج أن 
المسقلانی والشبلی والسیوطی ذکروہ فی معرض الاحتجاجء فلیعلم ذلك ۔ 
أن لا یعتبر بتصحیح ا حاکم وحدہ؛ لکونہ 
فکم من حدیث ضعیف صصتحہ وکم من حدیث موضوع أخرجہ؟ 
قلت: ھب ولکن قد وافقہ فی تصحیح البیہقی والذعبیء وکفاك بہماقدوة 














فإن قلت : قد صرح جمع من الحدٹین 
من النسا 





وقةء 
فان قال قائل : لم یصحه الذھبی ہں حسّله٠‏ وکم من فرق بین ا حسن وا 


قلنالہ: ہذافرق قذ شخف به 





خرونہ وآما النقدمون فکٹیر منہم لم یفرقوابینه 
وبیله قرف تباین؛ بل عمُمواالتصحیح؛ وھو ظاھر صنیع ا حاکم فی کتبہ؛ کما ذکرہ 


السیوطی فی تدریب الراوی شرح تقریب النواوی ‏ وغیرە فی غیرہء 
ہلا 











زجر الناس علی إنکار آثر ابن عباس ___' الباب الأول فیمن تکلم علی الائر 
تصحیح ا حاکم والبیہقی وتحسن الٹھبی وبا جملة ا حاکم لیس تتفرد فی الحکم 
ہالصحة حتی یکون فی ا حکم ٭ بل قد وافقه غیرہ: وسار سیرہ 

٭ فإذاقلت موا الطول صحبحًا وفی رواته عطاء بز السائب. وقد 





ذکروا لہ صار مختلطٔاء وذکر یحیی بن معین علی مائقله النووی فی شرح صحیح 
سی اھر غا یی مدع سد اط لا سیا ا 
ومن المعلوم عند رباب الشأن 


فیکف تکون رواب شريك عنە ما ہمرل علیہ؟ 





أن من روی عن الختلط بعد ااتلاطہ لا بحتج برو:بتہ 


قلت : ما ذکرہ النووی عن یحبی نما عو بحسب تبعه؛ وإلا فقد ذکر جماعةمن 
للحدثین فی تبہم أن غیر شعبة وسفیاٹ ایا روی عدہ قبل اختلاطہ؛ قال الحافظ عہد 
العظیم للنڈری فی کتاپ الترغیب والترھیب' : عطاہ بن السائب اللقفی قال آحمد : ثقة 
ورجل صالح من سم من فدا کان صحیسًا ومن سمع مله حدینا لم یکن شی 
وروایة شعیة والشُوری وحمًاد بن زین عن 
وذکر ا حافظ ابن حجر فی نہذیب الد 








نٹہی-, 





ومقدمة آفتح الباریٴ : آناممن رری 
عنە قبل اختلاط زھیر وزائدة وشعبۂ وحماد بن زید وأبرب وغیرھمء ونقل بعضھم عن 
تہذیب الکمال للمزی من سمع مه فَديسًا قہإ ان پٹغیر شعبة وشریيك وحماد: فظھر 
بہذ أن اختلاط السائپ لا بقدح فی الاحتجاج, ومن ٹم لم بعلہ أحد من الحدثین حتی 
الذمبی الڈی ضعّف فی انثقاد ما ٹسال فی ا حاکم کتاہا یہ ہل کلھم ڈگروہ لی محر 
الاحتشجاجء علی أئە لو سلم أن ضریک لیس من الرواۃ انتقدمین؛ فلا قلح أَسْا عند 
الصنفین: لکوئہ روایۂ ابن جریر ا لختصرةشاهدا صحیحًاء وا حدیث بوجود شاھدةۃ 
یکون قویا ۔ 

فان فلت: ذکر بعضھمعن حاشیة الدارك للا إله دد: أما ما نقل عن اہن غباس 





ان فی کل أرض هو من روایة الو 'قدی الکذاب الواضع للحدیث الٹہی-فما ؛لجواب 
0 : 


قلک: طرئه التی ٹفلھا ابن حجر والشبے 





بوطی وحکم عیہا بالصحة أو 
الحسن ا حاکہ والبیہٹی والڈھبی لی فیہا 'لواقدی: فإن کان هو فی طریق آخر من طرقھ 
٤ک‏ 








دیو بش لی لنکا لی شیائیے .8 الیاب الاول فیمن تکلم علی الائر 
فلا یقدح فیما نحن بصددہ؛ لن ضعف طریق واحد من طرقه لا بستلزم بطلان آصلدتع 








أُن الواقدی واِن جرحه جمع من الحدثینء ققد وثقہ جم من الحققینء مخل بعقوب بن 


بی شیبة وأبی بکر الصاغانی ومصعب الزیبری. ویزید بن عاروت وغیرھم. کمابسطه 


قتح الدین محمد بن سید الناس فی کتابه عیوت الاثر فی قنون امغاز 





وطولت الکلام 
آمافی 'السعایة فی کثف ماقی شرح الوقایة ٴ إِن قلت : کیف یکوت الاثر للذکور 


وعن الشذوذ علی 





ہا مشرومة با 





صحیحًا مع کونە شافٌاء والشذوذ ینافی الصحة ٠‏ 
مائنص عليه الأجلة 

قلت: ھذا وژن اغترٴ یه کثیر من آب 
تفرر عندھم أنە لیس کل شاذ وکل متکر مردوذاء بل متە ما یکوت مقبولاء وأن الشذ: 





الزمانء لکنە غیر معتبر عند علماء الشان؛ ما 








علی تسمین؛ شڈوذغیر مقبولء وھو الذی شرط ال خلو عنه قی الصحة وشذوذہ ومقبول 


وھو غیر منافِ للصحةء یوغمع ذلك ما قال الزین العراقی فی ٴ شرح ألفیة ا خدیث ٴ٠‏ 





اہ ققال الشافعی : لیس الشاذ آ 





اختلف أعل العلم با حدیٹ قی صقة ا حدی 





ةمالا یروی ما الشاد أن یروی الثقة حدیٹا یخالف ما روی اثناس۔ رحکی 








یعئی اخلیل عن جماعة من ھل ا حجاز نحو ھذا وقال ا حاکم : عو ا حدیٹ الڈی 
یتفرد بە ثقة من الثقات٠‏ ولیس لە أصل متابع لذلك اللقةء غلم بشترط ا حاکم فیه مخالفة 







وقال أبو یعلی الخلیلی : الذی عنيه حقفاظ الحدہ 
واحذیشذ بذلك ثقة أو ثقةء فما کان غیر ثقة فمتروك لابق 
یو ام یکترط تاطبلی قی 
وردابن الصلاح ما قال ا حاکم وا حلیلی با 
الصلاح: آما ما حکم عليه الشافعی بالشذوذ فلا إشکال قی آنە شاذ غبر مقبول: وم ما 


الشاذ ما لیس لە إلا إسناد 





اد اثثقات الصحیحة: فقال این 





الھب 


حکٹہ عں غبہ فضشکل ىا یتقردیە العدل الضابط اخافظف کحدیٹ 








رد ەعمد الله بن دیتار۔ 
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زجر الناس علٰی إنکار آثر ابن عباس .۱۲۰ الباب الاول فیمیٰ تکلم علی الاثر 

وحسدیٹ سالك عن الڑھری عن آنس: ‏ أُن النبی پچ دخل مکة وعلی راس 
المغفرٴ ء تفردبه عاللك عن الزھریء فکل ھذہ مخرجة فی الصحیحین" مع ألە لیس 
لا إسنادہ واحد تفردیە ثقةء وقد قال مسلم ٹلزھری نحو تسعین حرفا یرویە عِن الئبی 





کٹ لا بشارکە فیە أحد بأسانید جیدہ قال : فھذا ذکرناہ وغیرہ من مذاھب ألمة ا حدیت 
لك أنه ایس الأمر قی ذلك عفی الإطلاقی الذی آتی بە الخلیلی والحاکم: بل الامر قی 
ذلك علی تفصیل نییته فنقول : ا افرد الراوی بشیء نظر فیهء فإن کان مخالفا روا 
من هو أولی منە با خفظ لذلك: وأضبط کان ما انفرد یه شاذًا مردوداء وإن لم یکن 


مخالقامارواء غیر: 











ما ہو أمر رواہ لم یروہ غیر بإتفانہ وضبطہ قبل ما اتفردیہ ولم 
یقدح الانفراد بەء وإن لم یکن من یوثق بحفظه وإتقانه لذلك الذی انفرد یه کان انفرادہ بہ 
مزحزحاعن حیز الصحبح۔ ٹم هو بعد ذلك داثر بین مراتب متفاوتةء فان کان الشفردبع 
غیر بعید عن درجة ا حافظ الضابط المقبول تفردہ استحسنا حدیلہ: وإِن کان بعیدًا من ڈنل 





رددتا ائفردیه: وکان من قبیل الشاذ امتکر <انتبی-۔ 
وذکر القاضی البدر بن جماعة فی مخٹصرہ بمد ثقل کلام ابن الصلاح : ھذا 





تفصیل حسن -اننہی- وفی إمعان النظر شرح نخبة الفکر الأکرم بن عبد الرحمر 


استقراء موارہ استعمالھم امنکر والشاذ بدل عنی أن انکر والشاذ لا یلزم أن یکون حدینا 





مردود الروابة -انتھی: 


إذا مھد لك هذا فتغول: لیس الشذوذ فیما تح فیه إلا لجرد تفرد آبی الضشحی 
مسلم بن صبیح بروایته: وھو ثقة فی نفے لا یکون روایتہ مخالفة لروایة من هر 
منه فلیس الشٌذوذ هھنا نود مردودَامنافیاللصحة, بل ہو مقبول۔ ومن ٹم حسّتہ 
الذھبی: وصحٔحہ ا حاکم والبیہقی: کیف ولو کان فبہ شذوذ مناف للصحة لکان بین 
حکم البیہقی بالصحة وہین ا حکم بالشذوذ منافاۃ واضفحة 

وباشملة فلا ریب فی کون سندھذا الأثر الڈکور صحیحا أو حسلاء وإن کان 








شا فمن شك فی فقد جھل ما نص عليه الأئمةء وخالف مامشی عليه الأاجلة کیف 
لاء والشڈوذ ائنافی للصحة لیس مطلقةء بل صلفه منہ: وو الشذوذ الغیر افقبول لا 
القبول: کماقل السیوطی فی ' ندریب 





تحت قبول التواوی قی تصریف 











زجر اٹناس علی إنکار آثر ابن عباس -- ٣۳‏ الباب الاول فیمن تکلم علی الاثر 
الصحیح: من غبر شذوذ ولا علة. 

قیل لم یفصح برادہ من الشذوذ ھھناء وقد ذکر فی نوع ثلاث أقرال مخالفة ا 
آرجح مہ٠‏ وتفرد القة مطلقَاء وتفرہ الراری مطلقًا ور اللأمحیرین: والظاھر آنه آراد 








و 





هھناالارل -اتی-. 
وقال السخاری فی فتح اففیث بشرح الفیة الحدیث' فی بحثٹ الصحیح ! إئیم 
سوا انشڈوذ ا مشروط نفیه هھنا بمخالفة الراوی فی روا من ہو أرجح منہ ند تفسیر 








ا مع بین ال يہ 

فظھر من ہڈا ظھور الشمس فی وسط ااسماہ اں من تکلہ ٹی صحۂ الاثر الڈی 
نحن فی بشڈوذہ اشتبه عليه المردود بلمقبول؛ فکلامہ مردود غیر مقہول کائّا من کان 
لمخالفتہ شہادۂ البرمان؛ فلینظر إلی ما قال ولا بنظر إلی من قال , 

ومن ھا یئبین لك سخافة ما قاله بعضھم: من أن الاٹر الڈکور مروی عن ابن 
عباس فی تفسیر الأيةء وقد ذکروا أن التفاسیر اثنقولة عن ان عباس لیست معتمدۃ. 

وذلك لأن تفسیر ابن مباس الروی من طریق أپی صالح والکلبی ونحوہ من 
الطرق اللجروحة ؛ لأن کل مابنقل عنہ فی التفسیر+ وبطریق صحیح غیر صحیح؛ 
والاثر اللڈی نحن فیہ قد عرفت أن طرق سالة من القدح وا مرحء فلاہد أن یکون مقبر* 
محتجایہ. 

و کڈا ظھر ضعف فقول من فا إن الاثر اٹذکور لم یرد فی الکتب السفة امتداولة: 
فلا یضمد علی صحتۃ اعتماذا قویا البكة؛ ولك لأن الکتب السنة لیست حاوبة جمیع 
الأحادیث الصحبحةء ولا التصحیج موقوف علی تصریح آصحابہ السٹۂ: الا تری إلی 
کلام ابن جماعة فی تصرہٴ : لم یسٹوعب المخاری و لم فی کٹابیہما کل 
الصصحیح؛ ٹم قیل: لم یفتِہما إلا قلیل+ وقیل: بل فائیما کشیر منہ: وإا لم یفتِ 
الأصوں الحمسة منہ إلا قلیل+ وعذا أصح: واللعنی بالاصول ا خمة کتاب البخاریٰ 
ومسلم وابی داود والترمذی والنسائی؛ ویمرف الزائد علیہا بالص علی صحتہ من إمام 
معتمد فی السنن امعتصدۂ+ لا جرد وجودہ فیہاء إلاإذاشرط مؤلفھا الصحیح ککتاب 
٭ فی کنب الائمة شھیر ۔ 











بن خزیية وأبي بکر الب قائي انتھی. ومثلہ 
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زجر الناس علی إِنکار أثر ابن عباس _ے ٤‏ الباب اللاول فیمن تکلم علي الاثر 

فتلخص من ذلك کاە آن سندالائر الذکور صحیح أو حسن : ولا بضر فیه کرن 
الحاکم من النساعلین؛ وامختلاط بعض روانەء وجرح بعض طرقه وشذوذہ وضعف 
بعض طرق تفاسیر ابن عباسء وعدم کوتھ مرویا فی الکتب الستة. 

وذ الوجوہ الستة ھی التی اغتر بہاکشیر من علساء عصرناء وظنّوھا برامین 
قاطعة لعدم قبول الاثر التتازع فیەء وقد وضح لك أن فی کل واحد ما فیە لا یصلح واحد 
منہما ان یصغی إلیہا فضلا أن یکون واحد منہا دلیلا قاطعًا وبراًا ساطحً۔ 

ہقیت وجوہ أخر أقاموھاعلی عدم کون محتجابەء وکل منہا عند من عرف طریق 
ا حدیث ومھر فی کتب آصول الفقه وا حدیث ؛ متنازع فی 

غمن ذلك قول بعضهم: إنه من أخبار الآحادء ومثله غیر مقبول فی باب 
الاعتقاد 
تعلم ما فیہ؛ فإن أراد من عدم کون خبر الاآحاد مقبولا فی باب الاعتقاد عدم 
إفادتہ للقطع والیقینء فھو صحیح؛ لکنہ غیر مضر هھنا بالیقین؛ لأن من بحتج بہڈا 
الائرء ویجعل مشبنًا لوجود الانبیاء فی طبقات الأرضین؛ لا یحکم بە بالقطع وا! 
حتی یکون جاحدہ کافرّاء ومٹکرہ مکابرَاء کیف وقد کفی فی الإیِان بالأبیام الاعتقاد 
الجمل من غیر حاجة إلی اللفصلء ھذافی الطبقة ائعلیا نما بالك با دونہا 

وإن آراد أئه لا عہرةلە فی باب الاعتقاد مطلقًاء ولا یحتج بەفیہ؛ لا قطمًاولا 








ظّاء فھو غیر صحیح عند آرباب الترجیح؛ کیف وقد تا زع العلماء فی نبوۃ ذی القرنین 
وخضر وِئیٔع وآسیة ومرم وغیرھمء وأقام کل من الطا: الدلائل الظنبة والأاخہار 
الأحادیة علی مدعاهمء بل واکٹر ما یعتقدہ أھل الإسلام فی أحوال الآخرۃ من نفاصیل 
ا خشر وا حساب وڈلیزان والصراط وغیرھا من الأمور الشھورۃ لم تثبت إلا بأخبار 
الآحادء فلو کانت أخبار الآحاد مطللًا غیر معتبرۃ ما صحٌ اعتقاد الأمور الذکووۃ. 





ومن ذلك قول بعضھم: إن الاثر للذکور معارض ا حرج آبو یعلی عن جابر أن 

رسول اللہ وٹ سٹل عما تحت الأرضء قال: اطاء؛ قیل : فما تحت الاءء قال: ظلمة؛ ھی 

ما تحت الظلمةء قال: الھواء؛ قیل ما تحت الھواء قال : الثری؛ قیل ما تحت الٹری؛ قال: 

انقطع علم الخلوقین عند علم ال حالق: فإن ھذا الحدیث امرفوع یشھد بأن علم ما حت 
3م 





۲ باب لاوق ین دم عل 1 





پ0عيل بعر ور بظوبن 








ولا یخفی عنٹ بطلایہء عإِن ھا اخدیت اٹرفوع بعد صحة سندہ وااْسلامة من 


الارق ورس روغ لو وش 















فھذہ لعبرات وأمثالهاقد 
عذثرت مخت الأارض السابعذ؛ بل ما مت الأشیء امذاکورء لا علم مابین ار ضین, 


انا بخبر ن کیفیه ما بینہم لا عن کیعیة ما ُحٹہاء فائتفہ 





مرفوعفی 


سبع (ٴرضین۲ فائەیمل علی 


ارض نابعة قی الأحکام لهذہ الطیضفة: ولیس لا احکام علی 


.9 3۹ و 





وھ سرت ارول مشش ات 








حدفء و لاثر لی نحں فیه یدل علی أن لکل من حکِنًا و علق علی 
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وجوابە: أنە لا مخالفة بینہما بوجه من الوجوہ؛ لن اخدیث الذکور إغا یدن علی 
أن الله بجعل ان بغصب ال 
مخلوق فی علبقات الأرضین 






رض یوم ا جزاءء ولا دلالة لە بوجه من 'لوجوہ علی أنہ لا 


أو أُنہا کلھا متصلة۔ فأین الخالفة؟ 





تلیہا مسیرۃ مخمسماتة عامء والثائیة سجی الریح+ 





فیہا کبیت جھتم: والڈی نفمی ییدہ إِن قیب أودیةمن 
الرواسی اعت٠‏ وا خامسة فیہا حبات جہنم ؛ إن آفرامھاک' 


عقارب جھتمء إِن اُدئی عقربة منہا کالبغالء والسابعة فیہ سفر ٠‏ وفیہ إیلیس مصمنّد 





با حدید: فإذا آراد ال أن یطلقه ا یشاء أ٘طلقہء فإن ھذا اخبر پخبر أن فی طیقات الأرص 
حیات وعقارب وریاحًا وأمشالھاء وأثر ابن عباس یخبر أن فیب خلقا مکلفین وأنیاء٠‏ 
وکم من فرق بین ذلك وذلث ٠‏ وإذا تعارضا یؤخذ بائرفرع+ 








ودفمہ من وجھپن : اما أولا: فبان اللعارضة بین احدیڈ 


حیٹ السندین؛ وھھنال 





س فلیس؛ وذلك آن آثر ابن عباس صحیح: أو حسن سندا لا 
الحلبی فی إنسات 


والفسطلانی فی !رشاد الساریٴ .الزرقانی فی شرح الوطا اما وقع لە عرر برقرع 


توجد فبه -إن شاء اللہ عنة ابدًا۔ ومن حکم بمضعفہ متل النو 





الشذوذء کما لا یخفی علی من طالع عبارائہم؛ وغاص فی کلمائہم: وفد عرفت ان 
الشذوڈ ھت مقبول لا مردود فالحکم بالضعف بناء علی لا یخلو عن الشذوذء مع ان 
ھؤلاء لیسوامن اصحاب التصحیح حتی یعتمد علیہم فی التضعیف أو النتصحیح؛ ومن 
صححہ آو حسنہ کالڈھبی واخاکم الیہقی وأمثالھم من آرباب الٹرجیح فعمل بقول 
عاقل بتقدیم 





ل تلك ا جماعة عنی عفہ اجُماعةء 
حفأھم؛ بخلاف حدیث این عمروء فَإِنَ فی روای: 
عند أصحاب الاحتجاجء کمافی تہذیب 












فان عبداللہ بن أحمدعن آبیه: حدیثه مٹکر؛ وقال الدارمی عن اىن معین 


۱۷۷۸۷.525٠۲۷ 0٥ صوا‎ ۷٥۵۴۵۵۲۴۵9. 











زجر ائناس علی إنکار أثر ابن عبامں _ ۱۷ الباب الاول فیمن تکلم علی الاثر 
وقال النسائی : لیس بالقویء وقال أبو حاتم فی حدیله ضعف؛ وقال الدارقطنی : متروك 
۔انتہی 
ومن ھھنا اختلقوافی حکمہ فحکم ا حاکم عليه بالصحة؛ وقال السیوطی فی 
تخریج أحادیٹ ٴ شرح ا مواقف : سندہ حسن؛ وحکم علی الذھبی بالنکارۃ کماقال 
السبوطی فی ٴالدر امٹور' ؛ أخرجہ ابن أبی حا فی تفسیرہ للحاکم رصحح؛ وتعقفّہ 
الذھبیء فقال: منکرء ولا پفرنك أن الأثر الذکور موقوف؛ وحدیث ابن عمرو مرفوع+ 
وفی ملله یقدم لمرفوع؛ ما ستعرف أن قول ابن عباس أ٘يضّا فی حکم الرفوع . 

رآىا ثابٔا: فلأنالر سلمنا أن حدیث اہن عمرو مثل آثر ابن عباس فی القوةء أو 
أقوی منہ؛ لکن لا معارضة فیما بین معناہ ومعناہ؛ إذ لیس فی حدیث ابن عمرو نفی 
وجود الکلفین فی طبقات الارضینٰ حتی یصبر معارضًا ما بثبت: بل هو ساکت عنہ٠‏ 
فمن الٰائز أن تکون الطبقات التحتائبة مسکًا للحبوانات ايضَّاء وللمکلفین والأنبیاء 
ضا وعلیہ تدل رواب ابن جریر للختصرة؛ کماھوْ غبر مرة۔ 

ومن ذلك قول بعضھم: إِن أثر ابن عباس مجمل؛ لأنە لم یہین کیفبة تشببہ آدم 
بادم؛ ونوح بنوح إلی غیر ذلك؛ وما شآأنه ذلك لا بقبل ۔ 

ولا بذھب عليك سخافته؛ فإن الإجمال عبارۃ عن خفاء العئی بحیث لا بطلع 
علی القصود إلا من جانب ا نکلم؛ کماہو منصوص فی مختصرات العلم؛ ووجوہ 
ھذا العی فیما نحن فیہ منوعء فان العنی ھھنافی غایة الوضوح؛ کما ستعرفہ؛ ولو کان 
مجرہ عدم بیان الشارع موجبا للإجمال٠‏ لوقعت أکٹر النصوص القرآفیة وا حدیثیة فی 
حیّزالاعضال 

ومن ذلك قول بعضھم: إن الاثر امذکور قد وردفیە ئیی کبیکم, وکلمة بیکم فی 
نال کلمة کفر ؛ لإفادنہ أله لیس نبا للمنکلمء فکیف یتکلم بە الصحابی ا جلیل ؛ 
بل لا یتفوٴہ ممثله إلا الخالف الڈلیل 

وأنٹ تری ومن وبطلائہ؛ لقد قف شمری ویر صدری من نقله للرد عليه؛ ولو 
لا خوف إضاعة ا جھلة لکان السکوت عنە أھون من الرد عليهء آما علم السکین ا جماخل 
الیین أن ھذ کلمة تقد وردت فی کٹیر من کتب ا حدیث:ء ولم یر بە باسّا الصحابة فمن 

ات 














زجر الناس علي إنکار اثر ابن عباس __ ۱۸ الباب الأول فیمن تکلم علی الاثر 
دونہم من علماء القدمِ والحدیث: ففی صحیح مسلم عن ابن مسعود قال : من سرٴ أن 
یلقی الله غدا مسلما فلیحافظ علی مؤلاء الصلوات اخمس+ حیث بنادی بہن: فان اللہ 
شرع لئبیکم سن الھدی؛ وأنہن من سان الھدی؛ ولو أنکم صلیتم فی موتکم کمایصلی 
ھذا الرجل التخلف قی بیتہ ٹرکتم سنة یکم لضللتم ٠‏ 

وفیه ضا عن عمر مال : آما ِن نبیکم َلة قال: و إِن الله یرفع بدا الکتاب أقرامًا 
ویضع أخرین؟ء وفیه أبضّاعن آبی حسان؛ قال: قیل لاہن عباس : إن مذا الأمر قد 
تفشع بە الناس إن من طاف البیت فقد حل الطواف عمرة؛ فقال سنة نبیکم وإن زعمتم ۔ 

وفی ٴ حلیة الأولیاء" عن معاذ قال: لا تقل إِن لی مصلی فی بیٹی فاصلی فبہ۔ 
فإلکم إن فعلتم ذلك ٹرکتم سنة نبیکم؛ ولو ٹرکتم سنة نبیکم لضلاتم؛ ومثلہ کئیر فی 
کتب الاخبار شھیر؛ فإلی الله الشتکی من اجزاہ ا جھلة یتکلمون ما تکاد السموات تتفطر 
منہ؛ وننشق الأرض وتخر ا مہال هدا؛ ویحسبوت الھم من الکملة فعلیہم وبالھم 
وربال من هلك بہم ۔ 

ومن ذلك قول بعضھم: إن الثر الڈکور مخالف ا ذکرہ بعض الکملة إِن طبقات 
الأارض متصلة غیر مفاضلفء فکیف یئصور فیہا وجود الئبیاءء وأنٹ تری أن هذا القول 
مثل ساہقہ فی بطلانہ: أما عم الجھول الغفول إن انفصال الطبقاتِ وکون ما بین الواحدةۃ 
والآنخری؛ کمابین سماء وسماہ؛ هو الذھب الذی اختارہ جمھور أئمۂ الإسلام 
وحکم عليہ بالصحة الاعلام: وھو الڈی شھدت لہ الأمحہار البویة علی صاحبہا افضل 
صلوات وتحیة؛ وأما قول من قال بالاتصال فمردود علیہ؛ لا یلتخت إِليهء وغایة العذر 
من قبلە آنه لم تبلغه الأخبار فیە وإلا ما خالفھا فیه . 

فان تا انت طلیقات الأرض متفاصلة فعا طریق وصول الضوء إِلی أرباپ 
الطہقات الئحتائیة؟ قلت : فيه فولان: احدھما: أنہم بشاھدون السماء من کل جانب 
أرضھم؛ ویستمدون الضیاء منباء وھذا قول من جعل الأرض مبسولةء وٹائیہما: أن‌ 
الله خلق ہم ضباء یشاھدونہ؛ وھذاقول من جعلھا کریة: قاله سلیمان ا مل فی 
حواشی ا جلالین وغیرہ: وفی حواشی نفسیر البیضاوی للشھاب ا خفاجی قولہ: ومن 
الأرغی مۂلھن فی العدد إشارةإلی أن الأرض کالسماء سبع طبفات متفاصلة: وھو 
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زجر الناس علی إنکار أٹی ۹ الیاب الاو فیمن تکلم علی الاثر 
اللعروف فی الأحادیث الصحیحة وٴ : ھی الأقالیم السبعقء ولیست عفہ السألة من 
ضروریات الدین حتی یکفر من آنکر فیہا+ أوترددفیہاء والڈی نعتقدہ أنہا طبقات 
سبع؛ ولھا سکان من خلقہء یعلمھم الله -انتہی- وقد مر منامایفیدنا قی ھذاللقام من 
عبارات الأعلامء فلینظر ۔ 

ومن ذك قول بعسضھم: إن الاثر للڈکور لیس مرفوعًا إلی النبی ‏ 85ء وقول 
الصحاہی لیس بحجة فی أمثال ھذہ الامور بالحزم؛ وفیە سفسلۃ واضحة؛ ومغلطۃ 
ظامرة فإن قول الصحابی فیما لا یعقل فی حکم ائرقوع؛ وھو حجة عند أرہاب الفن 
کالرفرعء کما قال لحافظ ابن حجر فی شرح نخبة الفکر : مثال الرفوع من الفول 
حکمٗاماپقوله الصحابی: ھا لا جال للاجتہاد فیه دلالة ثعلق ببیان لغةء أو شرح 
غریبء کالإخبار عن الأمور الاضیة من بدہ ا خلق+ وأخبار الأنہباء او الاتیة: کالملاحم 
وأہوال ہوم القیامة وإفا کان حکم الرفوع لأن أخہارہ بذلك یقتضی سخبرلہ؛ ولا 
مجال للاجتہاد فی ولا موقف للصحابة إلا الٹبی پچ -انتہی-. 

وقال ایضافی ”کتاب النکٹ : علی بن الصلاح ما قاله الصحابی: ما لا مجال 
للاجتہادفیہ؛ فحکم الرفع؛ کالإجزاءعن الأمور الماضی"ة من بدا ال حلق رقصص 
الأنبیاء وعن الامور الاَئیڈء کاملاحم والفتن؛ وصفة ال جنة والتارہ والإخبار عن عمل 
یحصل بە ثواب مخصوص أو عقاب مخصوص -انٹہں- ۔ 

ویثله صرٴ٘ح الزین العراقی فی شرح جامع التومذی" وابو بکر بن العریں فی 
اشرحہ ٴء والفخر اثرازی فی الحصولّء وابن عید البر فی شرحیِ, الوطا وغیرهم 
فی تصائیقھم؛ وبسط الکلام فی السیوطی فی ٴ طلوع الٹریا بإظھار ما کان خفیا“؛ فیناء 
علی ھذا الاثر الذی نحن فيه لکون متعلقًَا باخبار الانبیاء وبدہ ا خلق وأمخال ذلك ما لا 
مجال للاجتہاد فیه یعلّ مرفوعًا لا موقوقًاء فیکون حجة بلا شبمة , 

ومن هھنا ظھر بطلان قول من قال: إِنتفسیر الصحابی التعلق بشان التزول 
مقبولء وھو فی حکم الرفوع بلاشبہةء وغیر لیس کذثك عند آریاب النقول+ وذلك 
لکونه مخالفاما نص عليه الأئیات: وصرح یه الثقات ۔ 

وکذا ظھر بطان قول من قال: إن للتنازع فيه آثر ولیس بحدیث؛ وذلك لألہ إن: 

ای 








زجر الناس علی إنکار آثر ابن عباس ٣٢۰__‏ الباب الاول فیمن تکلم علی الاثر 
آراد من قوله: لیس بحدیث آنە لیس بجرفوع: فقد عرفت بطلانہ؛ وآنہ فی حکم امرفوع+ 
وإِن آراد أنه لا ہسمی حدینًا فی عرف أھل الفن فمع کونه لا طائل تحت مخالف لا فی 
کب الفنء قال السبوطی فی ٴ تدریب الراوی ٴ : قال الطیبی: الحدیث اعم من أن یکون 
قول الرسول عليه الصلاة والسلام والصحابی أو التابعیء وفعلهم وتقریرهم -انتہی-. 

فإن قلت : هذاالذی ذکرتموہ من أن قول الصحابی فیما لا بعقل فی حکم امرفوع 
لیس مطلقًاء بل فی فول الصحابی الذی لا یاخذ عن أخبار بنی إسرائیل وکتبہم؛ وأما 
قول من کانت عادته تلك؛ فلیس کذلك؛ کما صرٌح بە الزین الحرافی؛ وابن حجر 
المسفلانی, 

قلت : هذا وإن اشتہر ہین کب ا كأمحرین لکنە لیس ببرضی عند اللحقفین قَطمًاء 
أنظر إلی کلام الشمس السخاوی فی ٴ فتح الغیث بشرح الفیة لحدیٹ ٴ٠‏ فال ابن العربی 
فی القیس ٴ: إذا قال الصحاہی قولا لا یقتضی القیاس؛ فإنه محمول علی المسند إلی 
ابی ٹڈاة؛ ومذھب مالك وأبی حئیفة نه کالمسند -اندہی- وھو الظاہر من احشجاج 
الشافعی فی ا حدہد بفول عائشة؛ فرضت الصلاۃر کمتین رکعتین حیث اعطاہ حکم 
الرفوع لکونہ ما لا مجال للرأی فیه . 

ومن الأدلۂ للاظھر أن أہا هریرۃ حدث کعب الأحبار بحدیٹ : فقدت أمة من بئی 
سرائیل لا یدری ما فعلت:؛ فقال لە کعب : 
ئعمء وتکرر ذلك مراراء فشال لە أبر هر 
اخلق من صحیحہ :. 

قال شیختا ان حجر: فی أن آبا هریرۃ لم یکن یأمخذ عن آھل الکتاب: وان 
الصحابی الڈی یکون کذلك إذا أخبر با لا مجال للرأی فیەء یکون للحدیث حکم الرفع, 
تھی :-وھذایقتضی تقیید الحکم بالرفع بصدورہ عن لم یاخذ عن أھل الکتاب؛ وقد 











أنت سمعت ھذا من رسول اث تچ قال : 





أفاقرأالٹوراۂ؛ اخرجہ الہخاری فی بدہ 





فی ذلك نظر ؛ فإله ببعد أن الصحابی العصف بالأخذ عن أھل الکتاب 

یسوغ حکایة شیء من الأحکام الشرعیة التی لا مجال للرأی فیہا مستندًا لذلك من غیر 

عزو مع علمه با وقع فیە من التبدیل والدحریف ؛ بحیث سمی عبد الله بن عمرو بن 
قا 





زجر الناس علی إنکار آثر ابن عبااس ٢١۰ ٠‏ الباب الأول فبمن تکلم علی الاثر 
العاص صحییفته بالنبوبة الصادقة احترازًا عن الصحیفة الیرموکیة؛ وکونە فی مقام تلبیس 
شریعة الحمدیة فحاشاہم من ذلللہ 

وقال شیخ الإسلام زکرہا الأنصاری فی 'ٴ فتج الباقی شرح ألفیة المراقیٴ : ما آتی 
عن صحابی موقوفا عليه حیث لا یقال من قبل الرأی : بن لا یکون للاجتہاد فیه مدخل 
حکمە الرفع+ وإن احٹمل أخذ الصحابی عن أھل الکتاب تحسیا للظن بە -انتہی - 

ولو سلّمنا أن قول الصحابی مطلقا لیس فی حکم اثرفوع؛ بل قول من لا یاخذ عن 
أحل الکتاب فقطء وأما من یأخذ عنہم فلیس کلامہ؛ وإن کان ا لا بعقل فی حکم 
؛ لان ابن عباس الڈی هو القائل بالاثر المتدازع فی کان ممن ینکر 
علی من بأامخذ من أمل الکشاب ؛ وکان بجتب بنغے عن اأخبار أھل الکتاب؛ ما فی 
صحیح البخاری بسندہ عن عکومة عنہ أنه قال: کسف تسالون أھل الکتاب من کٹبہم 
وعندکم کتاب الله أقرب الکتب عہدا بالہ تقرأون محضً لم یشب . 

وأمحرج بسندہ عن عبید الله بن عبد اللہ أن عبد الله بن عباس قال : پا معشر اللسلمین 
کیف نسآلون أھل الکتاب عن شیء وکتابکم الدی آئزل الله علی حبیبکم أحدث أخہار 
باٴمحضً لم یشب؛ وقد حدثکم الله أن ال الکتاب قد بدلوامن کنب الله وغیّرواء 
فکتبوا بأیدیہم الکتب ھانوا! ہو من عند الله لیشٹروا بە ٹسًا فلیلاء أو لا ینہاکم ما جاءکم 
من الملم عن مسألتہم: ولا واله ما رأینا رجلا منہم یسألکم عن الذی أنزل علیکم 

وفی ‏ فتح الفیث ائلسخاوی: قد عنم عمر کعباعیٰ اللحدیٹ بافی الکتب 
التقدمة فائلا: لندرکنە أو لا حقّك بأرغی القردۃ؛ واصرح منہ قول ابن عہاس لە: ولو 








الرفوع+ فلا پضرنا أب 





وافق کٹابناء وقال: إنەه لا حاجة بن إلی غیر ذلك: وکذا نہی عن مثله ابن مسعود وغیرہ 
من الصحابة ۔انتہی-. 

وأخرج الحافظ ابن حجر فی انتائج الافکار بنخریج أحادیث الأذکار ہسندہ عن 
ان عباس ال : کانت تلیبة موسی لبيك لبيك یك وابن عبدك ٠‏ وتلبیة عیسی لبیک 
لبيك عيك وابن أمتك. ٹم قال: ھذاسوقوف حسن الاستاد؛ أآخرجء الہزار فی 
مسندہ ٴء وکن عندہ فی حکم المرفوع؛ لآنە لایقال بالرأی ابن عباس کان بنکر علی من 
یأخذ من أھل الکاب؛ کما أخرج البخاری عنه 

ناغ 








زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس ۲ اباب الأول فیمن تکلم علی الاثر 
فظھر آنہ لا شیہة فی کون الاثر التتازع فیه حجة فی حکم افرفوع ونزاع من نازع 
فیه مرفوع ومطروح: وبه وضح بطلان استناد من استند قی عذا اللقام بقوگ ابن کٹیر فی 





الیدایة فی حق هذا الاثر أنہ محمول إن صح نقله علی أن عباس أمخذہ من الإسرائیلیات + 
وذلك وآمثالہ إذائم یخبر بہ معصومء وصحٌ سندہ إليهء فھو مردود علی قائله -انتبی - 

ونقله عنہ السخاوی فی القاصد ا حستةٴء والقسطلانی فی ٴ إرشاد الساری' 
وغیرھماقی غیرھماء؛ وذلك لأن احتشمال کون الاثر الدی ٹحن فیه ما وذ من 
الإسراٴ نیات لم پیدہ آحدفی مانعلم أولاء إلا ابن کثیر وتبع من تبعه وھو مجرداحتمال 
من عند نفسه من دوت استناد إِلی ما بح۴قه؛ ویردہ التصوص الراضصحۃ والےاهین 
الاطعةء فھل عاقل برد نص البخاریء وقبول احتمال ابن کٹیر؛ وما یردہ ٘یضًا قول 
السیوطی فی ٴالإتقان فی علوم القرآن : نقل الصحابة من أعل الکتاب أقل من نقل 
التاہمین: ومع جزم الصحاہی با یقرلہ: کیف یقال: ِنە أخذہ من ڈھل الکتاب : وقد نہوا 








عن تصدیقھم -انتہی-۔ 

ومن ذلك قول بحضھےم: الاثر الذکور وإن صح سندہ لکن لا یلزم من صحة 
الإسناد صحة متنہ ققد یصح الإسنادء ویکون فی ال شذوذ أو علة تقدح فی الصحة 
والاعتسادء کما ذکرہ القسطلانی فی 'ارشاد الساری ‏ وغیرہ فی غیرہ 

وجوابە : ان ابن الصلاح قال فی مقدمت بعد أن ذکر نحو ما ذکرہء غیر آن ا لصف 
اڈعتمد مہم إِذا اقتصر علی قوله: إنه صحیح الاسنادہ وئم یذکر لعل ولم یقدح فیه 
الظاحر من احکم بأنه صحیح فی نفس ؛ لان عدم آلعلة والقادع هو الاصل -اتہی۔ 

وقال انعرافی فی شرح الالفیةٴ بعد نقلہ: قلت: وکذلك إِن اقتصر علی قولہ: 

الإسنادء ولم یعقبہ بصعف فھر أیضًا محکوم لە با حسن -انتہی- 

ومن العلوم أن الاثر الذی نحن فیے اقتصر ا حاکم فی حقء علی قوله صحبح 
الإستاد ولم ہیں لە علة قادحةء واقشتصر عملۃ النقاد الذھبی علی قولہ 





الإسٹادء ولم یذکر علة جارحة: والبیہقی وإن ذکر فیە له علق لکن ما لیس یقدح فی 
ا سن والصحة کما عرقتہء فإڈا انظاحر ہو ال حکم بصحة ات والسند کلیہما من دون 
ونفق 


66 














زجو الناس علی إنکار أثرابن عباس . ٣٣۰‏ الباب الأول فیمن تکلم علی الاثر 

ھذہ کلماتہم فی عدم قبول الأثر للذکور؛ وقد علمت أن شینًا منہا لا بصلح لأن 
یقبل: ولیس واحد منہابقول منصور؛ ومك کلمات أخر نسمیتہا بالخرافات أحری٭ 
وعی من هذہ المذکورات أخزی لا ئضیّع الوقت ہذکرھا: والرد علیہا۔ 
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زجر الناس علی إنکار أثر ابن عیاس ٠٤٢---‏ الباب الٹائی فی تحقبق العنی 


الباب الٹائی 
فی تحقیق العنی حسہما یدل عليه ا بی 


اعلم نہ لا شبہة فی أن الأارض سبع طبقات کسبع سماوات ؛ وأن بین کل متہما 
والآخری مسیرۃ مخمسمائة عام؛ کما بین سماء وسماء: ثیت ذلك بالأح دی الصححة 
امرویة غی الکتب المعتمدةء وهو ظاھر قولہ تعالی : اللہ الدی خلق سبع سموات وم 
الأرض مثلھن 4 وھو مذعب عامة الفقھاء والحدثٹین: ومن خالف فی ذلك أو تاقص 
فی ما ھنالكء فھو من العذورین ؛ لأئه لم ییلغہ الأخبار الطٰحیيچة؛ أوبلفنہ ولکہ 
ظنہا غیر صحیحة وبا جملة فقوله فی ہذا الباب غیر مقبول بالعقول والنقول 

وکذا لا شبہة فی آن فی کل آرض من الأرضین خَلقا وعالًاء صرح بە جمع من 
اللحققین إلا أن منہم من أحال تف ہل لی علم اللہ تعالی : کالش اب اخخلاجی فی 
حواشی تقفسیر البیضاوی " والسید ا جرجانی فی ٴ ضرح ا واقفٴء وابن أبی جمرۃقی 
شرح مختصر صحیح الیخاریٴ۔ 

ومنہم من حکم علی ان الطبقات التحتانیة مساکن لنجن حسیما ورد بە بعض 
الاآخبار: کالشہلی والزرقانی وا ہی والفسطلانی؛ ومنہم من ذکر لکل طبقۃ 
جدیداء کما فی ٴ بدائع الدھورٴ وغی 








قال وجب بن ملیه: ا خلق الله الأرضی کانٹ طبقة واحدة قفتقھاء فصیرهاسِمًاء 
کمافعل ی السموات٠‏ وجعل بین الطبقة والطبقة مسیرۃ خمسمائةعام+ فکان اسم 
الطبقة العلیا أُديمًاء والٹائیة بسیطاء والغالثة ثقیلاء والرابعة بطیحًاء واخامسة جب 
وائسادسة ماسکةء والسابعة الشری: وسکان الأرض ال ائیة آم یقال لھم : الطمس ‏ 


ای 








زجر الناس علی إنکار آثر ابن عباس __ ۲٤‏ الباب الغانی في تحقیق العني 
وطعامهم من حومھمء وشرابہم من دمھمء والثالشة سکانہا آم وجوھھم کوجوہ بنی 
آدمء وأقواهھم کاأفوا الکلاب : وآیدیہم کایدی بنی آدم: وأرجلھم کارجل البقر؛ 
وعلی أبدائہم شعر کصوف الغدم+ وھو لھم ٹیاب . 

والرابعة سکانہا لم یقال لھم : الحلھامء لیس ٹھم أعین ولا آقدامء بل لھم آجنحة 
وا خامسة بہا ام کأمٹال البغالء ولھم أذناب کل ذنب نحو ٹلاٹ مائة ذراع؛ والسادسة 
بہا آم یقال لھم : اخٹوم؛ وھم سودالآبدان: ولھم مخالیب کمخالیب السباع+ والسابمة 
فیہا مسکن إبلیس وجنودہ -ائتبی ملخّصًا- . 

والحق اخقیق فی ھذا الباب القریب إلی الصراب أنیقال: لا شبہة فی رجود 
الٰخلوقات فی جمیع الطبقات بشھادة الروابات: وأما تعینہا وأنہامن أی صلف؛ و 
أی شکل؛ وعلی ای صورۃہ فیفوٴض ذلك إلی علم اللہ تعالی؛ وقد دلٗ أثر ابن عباس 
علی أن فیہاء أوآدم کادمناء وائبیاء کٹبیٹا۔ 

واختلف العلماء فی تفسیرہ علی ثلاثة مسالك : 

ااول: أله محمول علی عالم انال الڈی هو برزخ بین عالمی الغبب والشھادۃ+ 
وھذا ہو طریق الصوفیة الصافبة وأصحاب الکمال؛ قال حسین الدیار بکری فی کتاب 
ا حمیس فی أحوال أئفس نفیس فی ' الفتوحات الکبة ' ! إن الله ما خلق آدم الذی هو أول 
جسم إنسائی؛ وجعلە أصلا لوجود الأاجسام الإنسائیة فضلت من خمیر طینہ فضلة: 
خلق منہا الئخلة؛ فھی اأخت لآدم: وھی الناعمة؛ وسماھا الشرغ الناعمة وشبہہا 
بعد خلق النخلة قدر 
اٹسفة فی الحفاء؛ فمد الله من نلك الفضلة أرضا واسعۂ الفضاء: وخلق الله من جملة 
عوالہا عالمًا علی صورنا؛ إذا آبصرھم العارف بشاہد نفے فیہم؛ وآشار إلی مثل ذلللہ 
عہد اللہ بن عباس فی ماروی عنه فی حدیث ۵ ہذہ الکعبة بیٹ واحد من أربعة عشر بینّا 








نالانسان: ولھا اسرار عجہبۂة دون سائر اللبات؛ وفضل من ا 





وا فی کل أرض من السبع الأرضین 
ہ ائروایة عند أھل الکٹف -انتبی- 

ومئلہ فی مواضع من "الفتوحات الكیة'ٴء وفی ٴ مصباح الظلام فی ذکر مزال 
؛حکماء الأعلامٴ : اعلم أن الأحادیث الدالة علی الٹال کثیرۃ جدّاء منہا ماروی عن ابن 


وصدقت 





ئ8 





زجر الناس علی انکار أثرابن عباس ۲٢_‏ الباب افثاني في تحقیق ائعنیي 
عباس فی حدیث ۷ الکعبة أُنہا بیت واحدۂ من أربمة عشر بِشّا وإن فی کل اأرض من 
الأرضین السبع خلقًا مثلتا حتی أن ابن عباس مثلی4 -انتہی-. 

اك الناني : مسلك التأویل: وھو آله محمول علی أن في کل طبضة من 
الطبقات الأرضیة عادیا مسمی ہاسم نبي ھلہ الطیقةء ففیھاآدم ونوح وإبراھیم ومحمدء 
وھم لیسوا بأنبیاء فی ا حقیقةء بل ہم آخذوا الأحکام عن آنبیاہ هذہ الطبقة وبلغوھا إلی 
قومھم فی ٭ کما قال النور ا خلبی غی ٴ إنسان العیون َء قال الیوطی: ویکن أن 
یڈول علی ان الراد منہم النذر الذین کانوا یلخون ال ەن عن أنبیاء الیشرء ولا ببعد آنہ 
یسمی کل منہم ہاسم النی الذی لغ عنه ھذا کلامہ ؛ أی وحینثی کان لنبینائٹٹۃ رسول 
من ان اسمه کاسمه ؛ ولمل افراد اسمه الٹھورء وھو محمد: فلیتامل -انتبی- وٹله 
ذکر الشسطلانی والزرقانی وأمٹالھما۔ 

ولا یخفی علی الأریب اللبیب ماغی هذاء أما أولا فلان الت اویل إِنھا یصار إليه إذا 
دی حمل الکلام علی ظاھرہ إلی مفسدة؛ وإِت لم یکن کذلك فالتأویل مردود علی 
الؤولء وھھنا حمل الکلام علی ظامرہ لا بزدی إلی مفسدة؛ فلا یقبل تاویل الؤول۔ 

وأما ئائیًا: فلآن مفاد ھذا التآویل أن التشبیه الواردفی الأثر آدم کأدم ونوح کنوحء 
وفی التسیةء ومن المعلوم أن مٹل هذا ا بر حال عن الفائدۃ المعتدۃ . 

وأما انا : فلان کلمة نبی کنبیکم تنادی بأعلی النداء علی ان فی کل طبقة انبیاء 
مشبہابسید الَبیاء: وعلی مذاالسلك یبطل کونە نبیّاء فلا یقبل هذا لویل قطمّاء 
والقول بأن إطلاق النبی هھنا علی سبیل التجوز والسامەحةۃ قول یأبی عنہ الادلة العقلیة 
والتقلیة۔ 

السلك الٹا! 

















: مسلك التحقیقء وھو أن فی کل طبٛقة من تلك الطبفات 
الأنبیاء علی اللخلوقات؛ وھم کانوا ُنبیاء مٰ جانب سحق إلی جانب ا خلق علی ا لحقیقة؛ 
لا آنہم کانوا نذرو ھداة من جانب أنیباء ھذہ الطبقة فعنہم من شبه بآدم؛ ومنہم شب 









بتوحء وملم من شبه بسید العالم؛ وهڈا ہو الذی اختارہ الشیلی ومن تبعه؛ ولا یخفی 
علی من لە مسکة فی العلوم النقلیة أن مسلك التاویل من هذہ المسالك الثلائة غیر مقبول 
بالعقول وامنقول؛ وأن ٹھچ بە جمع من الد أخرین: واستحسنە طائفة من الحدثین ما 


۸٦ 











زجر الناس علیإنکار آثر این عباس . ۲۷ الباب الثائي فی تحقیق العنی 
عرفت مافيه من الوجوە الثلائةء وأما السلك الاول فھو آصفی السالك الٹلاثة: لکتە 
ما لا تقبلہ العقول افتوسطة: فإذا الأولی هو اختیار السلك الٹالٹء فإنه أحسن وأبہی ۔ 
یژیدہ ظاھر کلام ا حلال الحلی حیث مال فی تفسیر سورة الطلاق: ٭ومن 
الأرض مئلھن4 فی العدد فویننزل الأم ر4 الوحی بینہن بین السماوات والأرضء ینزل 
به جبریل من السماء السابعة ۔انتہی- 

وکذا قال البغوی فی معالم التنزیل” : الله الذی خلق سبع سماوات ومن الاضی 
منلھن*“ فی العدد ینزل الآأمر ہینہن بالوحی من السماء السابعة إلی الارض السفلی - 
آتہی۔. 

فھذا التفسیر یدل علی أن الوحی ینزل به جبریل فی الطبقات التحتانیة أبفّاء 
والظاہر من الوحی هو وحی الأحکام لاسما إذا آسند إلی جہریل؛ ران استعمل فی 
غیرہ ایض 











قلت: إذا اختیر وجود الأئبیاء فی الطبقات التحتائیة فما وجه تشبیه واحد ملہم 
بسید الائییا؛ 

قلت: شبه اولھم ہادم فی الأولیة وآخرھم بخاتم الابیاء فی ا حائمیة . 

فان قال قائل : فیلزم حینٹِذ وجود أمثال تبینا ُظ١‏ وفد تقرر فی کتب أھل الےنة أن 
ملله فی صفائہ الختصة یہ ممننع بالغیر بالججزم ٠‏ 

فلثال: گلا لا یلزم ذلكف؛ نما بلزم إن کان الششبب فی جسمیع الاوصاف 
الکمالیة: أو جمیع الصفات الخٹصةء ومثله لیس بلازم فی التشہیہ ؛ فإنه یکفی فی 
الشرکة ولو فی بعض الاوصاف علی ما ثبت فی فن التشبیه؛ فالتشبیه هھنا إِٹما هو فی 
مجرد اٹم والآخریة؛ لا فی غیرہ من الصفات الکمالیة ٠‏ 

فان قیل : فحیثذ یلزم أن لا یکون ٹیینا کا خاتم الأبیاء علی الاستغرا علی ما ھو 
مفاد قوله تعالی : فاخام النبیین4 فإن اللام الداخلة عليه تفید الاستغراق؛ وذلك لان 
الخاتم عبارۃ عنْ نی یکون متأآخراعن گل الألبیاءء ویکون به تکمیل قصر النبوۃ وارتفاع 
البناء؛ فإذا تعددت الخواعم فاین امختم؟ 

قلنا: ظاھر أئر ابن عباس دلّ علی أن اللہ بعث فی کل طقمة أنبیاء علی سکانہا+ 
جو 











زجر الناس علی إنکار آثر ابن عباس ۸ الیاب الٹائي فی تحقیق ا لمعنی 


ومدا سلسلة اللبوۃ فی کل منہاء کما فی الطبقة انعلیاء: ومن العلوم أ' کل سلسنة لابا 
لھامن اول وآخرء فلابد أن یکون فی کل طبقة نبی هو وف ا 
آخر آبیاء تلك الطبقة: والباقون بینە وبینە؛ کما آن فی الطبقة العلیا أوٹھم آدم وآخرھم 








الطبقق وئبی هو 





محمد َء والانون بینە وہینہ: فشبە أول کل طبقة بأول هذہ الطبقۃء وآخر کل طبقة 


بآخر غذہ الطبقةء وھذا النشبیه فی مجرد الأولیة والآخریة لا فی غیر ذلك: فمن ھذہ 





اجُھة صارت الحواتم متعددة؛ لکن ختم نینبلل حقیقی بالنسبة إلی جمیع اُنبیاء جمیع 
الطبقات؛ معلی أنه لم یعط بعدہ النبوۃ لأحد فی طبقة: وخا م کل طبقة ختمه مقصور 
علی طبقة؛ فتعدد اخواع لا بضر فی تم نبینا علی سبیل الاستغراق۔ 

أن نبینا پل خاتم الأنبیاء حقیقة: ون دعوتہ عامة شاملة لحمیع 
الکلقین؛ غیر مقیدۃ ہزمان؛ أو مکانء أو طائفة من اللکذفینء وعلی عذافلا کن تعدد 
الحواتم: فإلہ لا یخلو إما أن یکون وجود بقیة ال خواتم فی عصرہ کل أو بعدہ 
سہیل لی الأول؛ لأنه حینۓذ لا یخلو إما أن یکون بقیة ا خواتم تابعة لشریعة 
تابعة؛ فان لم یکن تابعة یلزم أن لا یکون شریعة نبیناعامةہ وإن کانت تابمة دخلت فی 
مرةۃ الأمةء ولم يبقَ ئھم النبوۃ؛ ولا سبیل إلی الٹان 
خاعم الأمبیاءء ولا سبیل إلی الغال ؛ لأنہم حینثذ صاروا داخلین فی أفراد الئبیین: لا فی 











لاستلزامہ ان لا بکون مین پٹ 








أفراد ا حاتمین 
قلت : لا شبہة فی بطلان الاحتمال الشائیء وو أن یکون وجود اخوام فی تلٹك 





الطبقات بعدہ؛ ما ورہ أنە لا نبی بعدہ: وثیت فی مقرہ أنه خاع الأئبیاء علی الإ طلاق 
والاستغراق: وأما الاحتمال الأول والثالث فلا دلیل یدل علی بطلانہما؛ وذلك لأنم 
بکن أن لا یکون عحصر آخر أنبیاء کل طبقة متحدا مع عصر خاقنا ي٠‏ وأن یکون قبله+ 
و مو تیور ج۔ 
فی عموم دعوۃ بین پلل؛ لن 7 
ا 70 
متبعین بشریعة نبینا العامة فکوتہم بین لا یضر فی عموم دعوۃ سید العامٰین 

إلی مانقلہ السبوطی وغیرہ عن السبکی أنه قال : ما من نبی إلا أخذ الہ 

ئ05 





فإن کان قبله فلا ضرر فی کون 





















زجر الناس علی إنکار أثر ابن عباس . ۲۹۰ الاب الٹانی فی تحقیق العنی 
اق آنە إِن بعث محمد قی زمات لیؤمن بھ: ولیتصرنہء ویوصی أمته بذلك؛ وفی 
ذئك من ال بوۃ والنعظیم ما لا یخقی؛ وفیه مع ذلك أنه علی تقدیر کونہم فی زمانە یکون 
مرسلا إلیہم: ویکون نبوته ورسالته عامة للجمیع ا خلق من زمن آدم إلی یوم القیامةء 
ویکون الانبیاء وأممھم کلھم من أمتهہ ویکون قولہ : يعتْتٌ لی الناس کافةء لا یحصی بھ 
اْناس من زمانە إلی یوم القیامةء بل یتناولء فالنبی تل نبی الأنہیاء+ ولو اتفق بعشته فی 
زم آدم ونوح واہراھیم وموسی وعبسی وجب علیہم وعلی آمھم الإمان بە ونصرتہء 
وبذلك أخذ اللہ علیہم اللیشاق؛ واا أمرہ یتوقف علی اجٹماعھم معہ؛ فلو وجد فی 
عصرھم لزمھم اتباعه ولھذا یاتی عیسی فی آخر الزمان علی شریعتہ: وھو نی کرج 
علی حالهء لا ینقص منە شیءء وکذلك لو بعث اللبی فی زمانہء أو فی زمان موسی 
وإبراھیم ونوح کانرامتحرین علی نبوتہم ورسالاتہم إلی أمھم؛ والتبی ٹڑنبی علیہم 
ورسول إلی جمیعھمء قنبوته ورسالته أشمل وأعظم -انتہی- 
ة الد وضیح مُا ذکرئا بحیث ینقطع بە عرق ال 
لة ا حدشاتء فاستمعم الله تعالی گا جعل سلسلة النبوۃ فی کل طبقةۃ لھدایة 
سکانہاء لا بدأنیکون لھا أولا وآَخہٴا؛ لأن لا تتاھی السلسلة باطل بالأدلة العقلیة 
والئقلیةء ففی الطبقة العلیا جعل أولھا سیدنا آدم وآخرھا سیدنا محمد پكةء وجعل, 
حم الرسل والنہیاءء وجعل دعوته عامة شاملةء وفی الطبقات التحتائیة جعل لھا أیضًا 
آخراء فأول أنبیاء کل طبقة مشبه بآدمء وھو ا راد بقول ابن عباس : آدم کآدمکمء 











ون ششت ز 











آو 
وآخر أنبیاء کل طبقة بحیث لا یوجد بعدہ نبی فی تلك ا 
وھو امراد بقوله : نی کئبیکمء یعنی کما أن فی هذہ الطبقة جعل الله ٹبیکم خاتمُاء 
کذلك فی کل طبقة نہی ہو خام أنبیادھاء قھو فی ا ختم مٹل نبیکمء فھذا التشہیہه فی 
مجردالحتمء لافی ا حم الحقیقیء فان تعدد الخام ا حقیقی ما لا بیکن: فختم النبی پ2 
حقیقیء وختم کل خام سراہ إضافی: وبقیة ا خواع إِن مضت قبل اع الأنبیاء فلا 
عناقشة أصلاء وإن اتحد عصرھم بحصرہ لزمھم اتباع لععوم رسالتہ وشمول دعوتہء 
ولا بِکن کونہم بعد خاع الأنبیاء. 

فظھر أن آثر ابن عباس تمالا غبار عليهء لاسندًا ولا متنّاء ولا مببّی ولا معنّی: 





مشيه بخام الأنبیاء 2ء 
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زجر الناس علی إنکار أثرابن عباس __ ۳٣‏ الباب الغانی فی تحقیق العنی 
ولقہ ولی التوفیق: ومنە الھدایة لی سواء الطریق+ ھذا آخر الکلام فی ھذا افقام؛ وکان 
الامحتتام یوم الفلااء الناسع والعشرین من ڈی القعدة من شھور السئة الغائیة وائسعین 
بعد الألف والائین من الھجرۃ ممکة اللعظمةء زادھا القه شرفا وعزۃء وا حمد لہ رب 
العاثینء والصلاة علی رسولە محمد وآله وصحبه أجمعین ۔ 





٢۳ 





۳ الہاب الٹائی فی تحقیق امعنی 





صورة ما فقه 
مولانا الفیعء عبد الغنی الجددی الدھلوی الرحوم 


فی آخر ھذہ الرسالة محقَقًا ومصدَھًا 





نزیل ا مد ی 


وآخر والصلاۂ والسلام علی رسولە دالمٔ وسرمدًا ٠×‏ 
ظہور الصرة الثالیة فی اللقامات الشتی آسر ثابت عقلا ونقلا لا بأہاہ الشرغ 








والعقل. وھو قطعی وانطبق ممھما کشف إمامی الطر 
بمخ محیی الدین العرہی الآندئسی الطائی والجدد للالف الٹانی أحمد بن عبد الاحد 
'لسرھندی. کما ہو فی افٹوحات وا للکتوبات؛ وم کتبہ الفاضل القوی مولاتا الشیخ 
عبد المیں آحری لنقبول۔ 





کتیہ 
عبد انفنی ابی سعید انجددی الدھلوی 
سامجھما اللہ بلطفہ ال خفی 





زجر الناس علی إنکار اثر ابن با __ ۴۲ الہاب الٹاني في تحقیق العنی 


فھرس الموضوعات 
الباب الاول فی ذکر من تکلم علی الاثر الذگور مع ماعليةء بی یب یت 4 
بیان حکم مرتبة أثر ابن عباس عند علماء الحدیث ٠‏ 





لا ریب فی کون سند ھذا الاثر للذکرر صحبحًا أو حسنًاء رإن کان شاڈًّا 
من تکلم فی صحة الاثر اندی نحن فیە بشذوذہ اشتبہ عليه افردود با لقبول 
وجوء أخر اقامرھاعلی عدم کرنە محتجا ب 


تقول بعضمھم: إنہ من أخبار الآحاد 








قول بعضهم: إن الاثر الذکور معارض لا اخرچ ابو یعلی عن چاہر بت بت 18 








قول بعضهم: إنه مخالف لحدیث مرفوغ فی ٴالصحیحین“ وغیرجما دوہ ور ا 
قول بعضھم : إنہ مخالف حدیٹ مرفوع حدیث عبد الله بن عمر : یرت 
قول بعضهم: إن ثر ابن عباس سجمل؛ لآئہ لم بہین کیفیة النتشبيه وما شانه ذلك لا یقبل ۱۷ 


قول پعضھم: إن الاثر اللذکور قد وردفیه نبی کٹیکم؛ وکلمة لیکم فی حق ہین ال کلمة کفر : . ۱۷ 
قول البعضض؛ إن الاثر اللذکور معخالف ا ذکر العلماء إِن طبقات الأرض متصله غیر متفاضلة ٠.۰‏ ۱۸ 
قول بعضھم: إن الاثر الذکور لیس مرفوع وقول الصحاہی لیس بحجة فی أمثال هذہ الأمور. ... ۱۹ 
قول بعضھم: الاثر الذکور ون صح سندہ لکن لا یلژم من صحة الإمٹاد صحة مئله ٠‏ ۴۲ 





الباب اٹائی فی تحقیق العنی حسبما یدل عليه اللبنی نئیواریہ یی ضر و کا 
اختلف العلماء فی تفسیرہ علی ٹلاثۂ مسالك سرت سیر یٹھی مئییشپب فا 
اللك الأول موہ اھووویوجویووشععات فرط دی شا ٠‏ 
السلك الٹاني ٦‏ 





اللك اقالٹ بی 
زیادة التوضیح لا ذکرنا بحیث ینقطع بە عرق الشبہاتء وتندفع بە جملة ال خدشات ۰۰۰۰۰۰٠۰:‏ ۲۹ 
تقریظ وتاید من الشیخ عبد الغنی للجددی الدھلوی الرحوم ٠‏ 


جوووومفەم 








٤٣ 





'۲.۰۳م۷۷۸۲۵. 8510۲٢۱0۷۱٥۵۵۱۶۴‏ ق5ا۔۱۷۷۷۸۷۸۷۰ 
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